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SUNUS

iyasi, iktisadi ve ictimai bunalimlarla pengelesen islam diinyas-
Snm ve onun bir pargasi olan llkemizin iginde bulundugu su
olumsuz sartlarda, giindelik kaygilardan siyriip da, bu bunalimla-
rin altinda yatan derin zihniyet ve dustnce krizinin farkina varabil-
mek, onu agmanin yollan Uzerinde kafa yormak, artitk neredeyse
sadece giiclu bir idealizm duyusuna sahip olanlara ait bir ayricalik
haline gelmistir. Biitiin olumsuzluklara ragmen, iyimserligin tama-
men yok olmadigim da gosteren bazi gostergeler de yok degildir.
Fakirlerin gecim, zenginlerin ise servetlerine servet katmak derdin-
de oldugu bir toplumda Islam Diisiincesinde Stinnet ve Islam Dii-
stincesinde Hadis Metodolojisi’'nin mikerrer baskilar yapmasinin
da boyle bir gosterge anlami olsa gerektir. iste bu ilgidir ki, Sinnet-
Hadis'in problemlerine iliskin projeyi tamamlama konusunda bizi
gucli bir sekilde tesvik etmektedir. Bu gligli tegvikten aldigimiz
gigcle surdirdigumiiz calismalarin sonuglarini bu defa da sizlere
Altemnatif Hadis Metodolojisi ile sunuyoruz.

Onceki ¢alismalarimiz gibi Altemnatif Hadis Metodolojisi de, sa-
dece akademisyenleri degil, biitiin mislimanlan yakindan ilgilen-
diren varolugsal bir mesele tizerindeki goriis, miilahaza, miitalaa
ve elestirilerimizi sizlerle paylasmak amaciyla kaleme aldigimiz
bir teklif/Oneridir. Yine oncekiler gibi bu ¢alismada da sadece bi-
limsel literatiir taramasiyla yetinilmeyerek, popiiler yayinlardan
secilen ormeklerle de, calismanin bir yandan zenginlestirilmesi, di-
ger yandan da agir akademik uslibun hafifletilmesi amaglanmustur.

Eserin “Besinci Bolim"i, sonug yerine disiniilmis; ayrica sona
oryantalistlerin hadis aragtirmalarinda uyguladiklan tekniklere dair
bir “Ek” konmustur. Aynen verilmesi gerekenler disinda ahintilar
parafraze edilerek verilmistir. Bize ait olmayan cevirilerdeki ciimle
ve uslap bozukluklan imkan nispetinde dizeltiimeye ¢aligilmis; di-
zeltilemeyenler oldugu gibi birakilmistir. Alntilara tarafimizdan ya-
pilan mudahaleler koseli parantez icerisinde verilmistir.

Sunnet-Hadis'in problemlerinin ¢6zimine iliskin projemizin
bu ugtinci kitabr ile yolun yarisina gelmis bulunuyoruz. Bunun
icin Cenab-1 Hakk’a ne kadar stikretsek; bu ¢alismanin varhk se-
bebi olan siz degerli okurlara ne kadar tesekkir etsek azdir. Ay-
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rica misveddeleri okuma liitfunda bulunan Dog¢.Dr. Ali Dere ile
Dog.Dr. Biinyamin Erul'a, titizlikte emsalsiz redaktorimiiz Kasim
Gezen'e, kitdbiydt'in emektarlan Sema Yavuz ile Veli Aknar'a —ki
onlarin hepsi ayn1 zamanda benim idealist dostlarimdir— ayn ayn
tesekkir borgluyum.

Her ilim adamu gibi benim de, bu eseri hazirlarken zaman za-
man sabirlarinin sinirlanni zorladigim esimin ve ¢ocuklarimin bana
gosterdikleri anlayis kargisinda, onlara olan saygi ve minnet duygu-
lanmu bu vesileyle dile getimek benim igin bir zevk olacaktr.

Allah'tan, Alternatif Hadis Metodolojisfni, hayirh -gelismelere
vesile kilmasini niyaz ederim. Tevfik Allah’tandir.

Mehmet Hayri Kirbasoglu
6 Kasim 2002/1 Ramazan 1423
Ankara



GiRis

nsanoglunun en 6nemli metafiziksel endiseleri, varlik ve hayata
Iiligkindir. Bu endiseleri ve bunlardan dogan sorulan tatminkar
bir bicimde —beseri bir ¢caba olan felsefeyi de unutmaksizin— ge-
nelde dinler, bilhassa semavi dinler, bunlar arasinda da ¢zellikle
islam dini cevaplamigtir. Dinler, tarih boyunca insanlara, varlik ve
hayata iliskin bir anlam haritas1 sunmada biytik 6l¢iide basanl ol-
muglarsa da, bu basar, orijinal ogretilerin safligim koruyamadig:
donemlerde aym 6lglide siirdirilememigtir. Nitekim basta Yahudi-
lik, Hiristiyanhk ve islam olmak tzere dinlerin, ¢ikislarindaki safi-
yetlerini uzun slre koruyamamalan ve ilerleyen yiizyillarda pek
cok ciddi sorun ile kargilasmalan bu hususu dogrulamaktadir. Bu-
glin ibrahimi gelenege mensup bu ii¢ din, asmak zorunda olduk-
lan pek ¢ok sorun ile karsi karsiyadir. Hatta bu dinlerin, ¢agimiz-
da icine dugtikleri kriz, ge¢cmis ¢aglardakine oranla ¢ok daha de-
rin ve ciddidir. Stiiphesiz bunun sebebi, XIX. ytzyilda ivme kaza-
nan ve i¢inde bulundugumuz XXI. yiizyilda bas déndiirtcii bir hi-
za ulasan degisim olgusunun, insanlk tarihinin belki de en ciddi
doniim noktasini teskil etmesidir. Bir baska ifadeyle, insanoglunun
son birkag ylizyilda yasadig1 degisimin, insanhk tarihinin, baglan-
gictan bu doneme kadar sahit oldugu degisimden, nicelik ve nite-
lik bakimindan, kiyas dahi kabul etmeyecek kadar farkl, hizl,, ge-
nis ve derin olmasidir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi, is-
lam geleneginde de, kaynagindan ¢ikan her suyun akarken kirlen-
mesi gibi, kaynagindan uzaklastikga, orijinal Islami 6gretinin de
bir tir kirlenmeye maruz kaldig: tarihen sabittir. Ancak, her seye
ragmen, insan hayatindaki degisimler nispeten daha yavas oldugu
icin, bu sekliyle bile islami ogreti, ylizyillarca, kitlelerin ihtiyaglan-
na su veya bu olglide cevap vererek, onlan etkisi alinda tutabil-
migtir. Ne var ki, son birkag yiizyilda goriilen so6ziini ettigimiz bag
déndiriicii gelismeler karsisinda Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi, Is-
lam gelenegi de, bir sok yasamus, derin bir diigtince krizine maruz
kalmustir; o kadar ki, olan biteni saglikli bir bicimde analiz etmeyi
bile bagaramamistr. Bu sok ve onun yaratug: kriz, hild etkisini
strdiirmektedir. islam diinyasinin bu krizden ¢ikarak, disina diis-
tigu tarihe midahil olabilecek bir gelisme siirecine girdigini goste-
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ren higbir ciddi gostergeye sahip degiliz. islam diinyasinin bugiin
icinde bulundugu siyasi yozlasma, ekonomik gerilik, egitim, saghk,
Urasnmsbmalaplardaki altyapr yetersizligi; bilim, disiince, kualtir
ve sanatta yaraticihgin 6tmayis1 vb. hepimizin kolaylikla gozlemle-
yebilecegi hususlardir. Kisaca bu konuda, islam diinyasinin —gelis-
mekte olan degil- gelismemis Uglinci diinya tlkeleri kategorisinde
yer almasindan daha acik bir delil olmasa gerektir.!

Boyle ciddi bir durumda, yapilmas: gereken ilk seyin, serin-
kanhlikla, mevcut durumu analiz edip bir durum tespiti yapmak
oldugu aciktir; ama islam diinyas: heniiz bunu bile bagarabilmis
gorinmemektedir. Bati medeniyetinin. kaydettigi bas dondiricu
gelismeler karsisinda, yasanan sokun etkisiyle, ilk basta mevcut
problemlerin ¢6ziimii igin yapilan tespit ve teklifler 6zetle su se-
kildeydi: “Evet, Bati bizi bilim ve teknolojide gecti; ama ahlak ve
maneviyat alaninda geriledi. Biz ise onlardan bilim ve teknolojide
geriyiz, ama, ahlak ve maneviyatta ileriyiz.”

Ashinda bunun, ‘diinya'ya iliskin alanlardaki maglubiyetin itirafi
ve bu maglubiyet kargisinda bir telafi mekanizmas: olarak, ahlak
ve maneviyat alaninda, rakiplerinden ustiin oldugu vehmiyle, ken-
dini tatmin etme ¢abasi olarak gorilmesi daha dogru olsa gerektir.
Clnki, islam diinyasinda gergekten bir maneviyat olsayds, bu du-

1 Ulkemizin, diger islam ulkelerinden farkli degerlendirilmesi gerektigini diisiinen-
lerin olabilecegini dikkate alarak, Mimtaz Soysal'in bir kdse yazisindan, yorum-
suz olarak, agagidaki iktibasi sunmanin yararh olacagini digiindik: “Guliz Ger,
Bilkent Universitesi'nin isletme Bolimiinde pazarlama dogenti. Oyle anlagihyor
ki, Turk urtnlerinin nerede, nasil pazarlanabilecegini arastunirken bir anket yap-
mug. Sonuglanni kisaca Ekopol dergisinin Ocak-Mart 1999 sayisinda agiklamisti.
110 Amerikali ve 550 Avrupah denekle yapilan bir anket. Hepsi tniversite 6g-
rencisi; Oyle kara cahil kisiler degil. “Turkiye'nin imgesi en ¢ok hangi ulkelerinki-
ne benziyor?” denince, akillarina Yunanistan'la, Misir, Cezayir, Fas, iran, Suriye
gibi ulkeler gelmis; ‘tutum’ siralamasinda da sondan ikinciyiz. Tek Cezayir, arka-
mizda. ilk akla gelip onlarla ortak imgemizi olusturan seyler nelermis? Giines,
doga falan disinda, Hagh Seferleri, Osmanhilik, Arap kiltiri ve birbirine benze-
yen ‘tuhaf' gelenekler. Sonra, ¢arsafli kadinlar, biyikh erkekler, koyliiler, tozlu
yoharhamam—ve-Geceyans: Expresi. Arkasindan belirsizlikler: Dogulu mu, Bau-
11 m1 sorusu, zayif demokrasi, dengesiz toplum, kadin-erkek esitsizligi, insan hak-
lan sorunu. Isin tuhaf, yiiksek lisans 6grencisi ipek Bozdagn yapug: ¢alismada
da, ogrencilerimizin zihinlerindeki Tiirkiye imgesi Baulilaninkinden pek farkh ¢ik-
muyor; belki daha da olumsuz: Dogu-Bat kangimi bir Ortadogululuk, gosteris
meraklisi, 6zentili, asik surath, bagkalanna ve cevreye saygisiz, hatta tembel bir
halk... Baulilar bile bizi ‘¢aligkan’ bildigi hilde...” (Hiirriyet, 25.03.2001). Burada
aynica, Tirkiye'nin, islam dinyasina bir ornek olarak gosterilebilecegini disiin-
menin bir aymazlik oldugunu savunan, Yildinm Tirker'in, “Ornek Ulke Turkiye”
baslikh elestirel yazisina da isaret edilebilir (Radikal, 21.10.2001).
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rumda olmazdi. Gergekten de bir maneviyat, bir toplumu, icinde
bulundugu buhranlardan kurtaramiyorsa, onun degerinden ve
oneminden bahsetmenin, onunla ¢viinmenin hi¢bir anlami yoktur.
Bu durumda, ise, 6nce, bu maneviyatin ne kadar gercek oldugunu
sorgulamakla baslamak gerekir; ki, XVIII-XIX. ytzyildan bu yana,
Islam diinyasinin problemleri tizerinde diisiinen sagduyu sahiple-
rinin yapmaya ¢ahstiklan da, aslinda bundan bagka bir sey degil-
dir. ikbil, Afgani, Abduh, Mehmed Akif, S. Ahmed Han, Milik b.
Nebi, Mevdidi, Fazlur Rahman, Seriati, Garaudy gibi pek ¢ok s-
lam duslinirinin eserleri, biz Mislimanlarin en iddiali oldugu-
muz ‘maneviyat’ alaninda bile ne kadar fakir oldugumuzu, islam
diinyasinin gii¢li bir maneviyat sahibi oldugunun i¢i bos bir iddi-
adan oteye gecemedigini gostermeye yetecek niteliktedir. islam
diinyasinin maneviyat alaninda bir sorgulama ve 6zelestiri siireci-
ne girmesinin hayati 6énemi haiz bir zorunluluk oldugunu, bunun
ardindan, bu alanin ‘yeniden insd’ edilmesi gerektigini, su veya bu
olgiide de olsa savunan islam distntrlerinin ‘yenilik¢i' veya ‘yeni-
den ingicr’ ¢izgilerinin li¢ aksiyoma dayandigi soylenebilir:

1. Kur'an ve sahih Stinnet’e donmek,

2. Realiteyi, Kur'an, Siinnet ve akil 1s181inda okumak,

3. Elestirel akh canlandirmak.

Bir baska deyisle, soziinii ettigimiz islam diistiniirlerinin, akh
dislayan nakilcilik yerine, akil-nakil birlikteligini savunan bir yak-
lagimi benimsedikleri soylenebilir. Bizi burada birinci derecede il-
gilendiren de, bu akil-nakil ikilisinin ‘nakil’ (Kur'an+sahih Siinnet)
ayaginin ‘Siinnet’ kismdir.

Ister ortagag islam diisiincesi, ister ¢agdas islam diistincesi ol-
sun, eski-yeni tecriibelerimiz de gostermistir ki, islam diinyasin-
da, disince veya eyleme yonelik hicbir projenin Siinnet/hadisten
bagimsiz kalmasi miimkiin olmadig: gibi, bagimsiz kaldig: takdir-
de basarili olmasi da miimkiin degildir.2 Bu sadece bir iddia degil,
aym zamanda ampirik verilere dayanan sosyolojik bir gergektir.
Bu, zorunlu olarak, bizi, Stinnet alaninda ne gibi problemler oldu-
gu ve bu problemlerin ¢oziimiine yonelik ne gibi ¢ahgmalar ya-
pilmasi gerektigi meselesiyle karst karsiya getirmektedir. Bu me-

2 “Misliiman dini sdyleminde énemli bir yer isgal eden dini otoriteyle ilgili cagdas
Muslimanin bunaliminin en onemli boyutunu, Stinnet problemi olusturmaktay-
di” (Daniel Brown, Islam Duistincesinde Siinneti Yeniden Diistinmek, ¢ev. S.
Kizilkaya - S. Ozer, s. 9) seklinde ifadeler de “disaridan’ yapilnug, konuyla ilgili
benzer bir tespit olarak degerlendirilebilir.
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selenin ciddiyetinin —baz istisnalar diginda— islam ulemas: ve di-
stnirleri basta olmak tzere, islam immeti tarafindan kavrandigi-
n1 soylemek mimkiin degildir. Onemi heniiz kavranmamus bir
meseleyle ilgili ciddi ¢aligmalar yapilmasim beklemenin anlamsiz-
lig1 ise ortadadir. Bugiin islam diinyasinda, Siinnet konusundaki
problemlerin ¢6ziimiine yonelik, ciddi hi¢bir projenin bulunmadi-
gin1 soylemekle, asld miibalaga etmis sayilmayiz.3 Bundan dokuz
yil 6nce yapmis oldugumuz bu tespitin gegersizligini gosterecek
hicbir gelismeye, bugiine kadar rastlayamadigimiz tiztlerek ifade
etmek durumundayiz. islam diinyasinin entelektiiel vaziyetine
bakarak, yakin bir gelecekte, Stinnet konusunda timit verici ciddi
gelismeler beklemenin gercek¢i olmadigini, daha bu tespiti yapt-
gimizda gordiugimiiz icindir ki, birilerinin bir seyler yapmasini
beklemeksizin, elimizden geldigince ve aklimiz yettigince, birta-
kim hedefler belirleyip bu hedeflere ulasmak icin yapilmas: gere-
ken ¢ahismalan bir proje hiline getirmeye ¢alismisuk. Islam Dii-
stincesinde Stinnet —Elestirel Bir Yaklasim— adh ¢ahsmamizin su-
nus bolimiinde (s. 11-29) bu projenin basamaklar1 hakkinda
aciklamalarda bulunmus ve bunlar 6zetle, kavram, konum, ma-
hiyet, malzeme, anlama, yorumlama, sistemlestirme ve egitim-0g-
retim seklinde belirlemis; ilk Gi¢ basamag: da, andigimiz ¢alisma-
mizda inceleme konusu yapmistik. Doérdiincii basamak olan ‘mal-
zeme', yani Stinnet konusunda —Kur'an ve yasayan stinnetler di-
sinda— basvurulacak bir bilgi kaynag: olarak hadisler —-daha dog-
rusu rivayetler— ile ilgili problemlere gelince, bunlan iki bélim
hilinde ele almak zorunda kaldik. Birinci boliimde, on g, on dort
yizyil boyunca hadislere bakis agimiz1 belirleyen klasik hadis
usiliiniin degerlendirmesini yapmaya ¢alistik. Bu konudaki ince-
leme ve arastrmalarimizin sonuglanni, Islam Diisiincesinde Hadis
Metodolgjisi adli ikinci kitabimizda sunduk. Alternatif Hadis Meto-
dolojisi adlh bu tglinci kitapta ise, adindan da anlagilacag: gibi,
hadis rivayetleriyle ilgili ‘malzeme’ sorununun ele alinacagi, dor-
diincii basamak ¢alismanin ikinci bolimini, yani bugiin bizim
hadisler konusunda nasil bir yol izlememiz gerektigi sorusunun
cevaplanni bulacaksimz. Kuskusuz bu cevaplar, nihai dogrulan
temsil etme iddiasinda degildir; sadece, egemen hadis usili anla-
yisina karg: geligtirilmeye ¢ahgilan alternatif bir usdl teklifidir. On-
ceki ¢alismalanimizda oldugu gibi, Alternatif Haclis Metodolojisi

3 Bkz. Islam Diistincesinde Stinnet —Elestirel Bir Yaklasim—, s. 33 vd.
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hakkinda da karan kamuoyu ve bilhassa siz degerli okuyuculari-
muz verecektir. Elinizdeki bu eserle, sizlere sundugumuz projeyi
yarilamis oluyoruz. Ancak, sizlere sundugumuz bu eserin, proje-
nin su ina kadarki en mihim ve dolayisiyla en kritik basamagim
olusturdugunu burada vurgulamak isteriz. Glinki, Islam Diistin-
cesinde Hadis Metodolojisinde, egemen hadis usiliiniin zaaflan,
eksiklikleri ve hatalan tzerinde durulmus, bir anlamda ge¢mise
yonelik bir degerlendirme yapilmistir; hilbuki elinizdeki bu eser-
de durum farkhdir. Giinkii, ortagag islam geleneginin trini olan
bu usille yola devam etmenin miimkiin olmadig: sonucuna vardi-
gimizdan, artik yeni bir hadis us@liine ihtiyag hasil olacag: da mu-
hakkakur. Bu yeni usil ise, buglinden itibaren bize yon verecegi
icin, ‘alternatif hadis metodolojisi’ teklifinin, ne kadar hassas bir
konu oldugu ve ciddi bir sorumlulugu gerektirdigi kolayca tahmin
edilebilecektir. Yapilacak bir hatanin ileride doguracagi olumsuz-
luklarin manevi sorumlulugunun tamamen bilincinde olmakla bir-
likte, sadece bizim bilingli bir tavir sergilememiz tek basina ye-
terli olmayacak, siz okuyucularimizin sunacagi olumlu katkilar ve
elestiriler de, yanhglan en aza indirmede 6nemli bir rol oynaya-
cakur. Bu sebeple, elinizdeki eser, bir anlamda s6z konusu so-
rumlulugun sizlerle paylasilmas: yolunda bir teklif olarak da de-
gerlendirilebilir. Ama tehlike ne kadar buyik, risk ne kadar agir
olursa olsun, bunun, biz veya baskalan olsun, birilerinin mutlaka
yerine getirmesi gereken bir gorev oldugundan en ufak bir kugku
duymamak icap eder. Clinku hicbir yenilik tesebbistinin sorum-
lulugu, islam disiincesinin problemleri karsisinda vurdumduy-
maz bir tavir sergileme sorumsuzlugunun vebalinden daha biiyiik
olamaz. Kaldi ki, hata yapmak istemeyen, biyik ihtimalle, hayat-
ta hicbir sey yapamayacakur. Onemli olan, sorumluluk, ciddiyet
ve samimi bir niyetle yola ¢itkmaktir. Geriye, Cenab-1 Hakk'in yar-
dimini esirgememesi igin, hep birlikte O’'na yalvarmak kalir ki,
her giin namazlarimizda okudugumuz Fitiha suresindeki, “Bizi
dosdogru yola ilet,” ayetinden daha giizel bir dua olmasa gerektir.

A. Nigin Alternatif Hadis Metodolojisi?

Bu sorunun cevabi son derece basittir: Clinkii, egemen hadis usa-
10 uyannca, hadis rivayetlerinin saglamin ¢iiriginden ayirmak
icin bugtine kadar yapilan ¢alismalar, tatminkar olmaktan uzakur.
Bunun en acik ispau ise, gerek ortagagda, gerek son yuzyillarda
ve gunumizde, hadis rivayetleri etrafinda —bazen alevlenip ba-
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zen sakinlegse de- gerceklesen tartismalarin hi¢bir zaman tatmin-
kar bir sonuca ulasmamug olmasidir. Biitiin Mislimanlann her za-
man, her yerde ve her hadis tizerinde —kabul veya ret agisindan—
tamamen ittifak etmelerini beklemek miimkiin olmadig icin, bir-
takim problemlerin daima ortaya ¢itkmasi normal kargilanabilir ki
bu, bir 6l¢lide dogrudur. Pakat, gerek gecmiste, gerek glinimiiz-
de hadisler etrafinda yapilan tartismalar tali ve 6nemsiz denebile-
cek cinsten olmadig, bilakis Islam distincesinin en temel prob-
lemlerinden birini olusturdugu igin, bunu tamamen normal kargi-
lamak da dogru degildir; hatta boyle bir yaklasimda bulunmak
ciddi bir hata bile olur. Ciinkii su 4nda Islam disiincesinin karsi
karsiya bulundugu prohlemlerin ¢cogunun kokeninde, hadis riva-
yetlerinden kaynaklanan problemlerin bulundugu gorilmektedir.
Bunlarin bir kismina, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisinde
isaret ettigimizden4 burada tekrarlamak istemiyoruz. Hatta ilk
yuzyillarda tartisma konusu olan hadislerle —bunlarla ilgili olarak,
Imam $afi'’'nin, el-Umnmr'unun son cildi ile Ibn Kuteybe’nin Te'vilu
muhtelifi'l-hadisine ve Muskilu’l-dsar turi eserlere bakilabilir—
son birkag ytizyilda tarugma konusu yapilan hadislere bakildigin-
da, aradan gegen on kiisur yiizyila ragmen, hilad aym rivayetlerin
tartisildigim soylemek mimkiindir.s Bir dinin mensuplan, pey-
gamberlerinin mirasim gelecek nesillere aktarma araci olan riva-
yetler konusunda, on yiizyildan fazla bir zamandir tarigsmak du-
rumunda kaliyorlarsa, ortada ciddi epistemolojik ve metodolojik
sorunlarin bulundugu ve bu durumun ortaya ¢itkmasinda rivayet-
lerin basroli oynadigim gormek —Ozellikle aragtirmacilar igin—
pek de zor olmasa gerektir. Hadis rivayetleri etrafindaki bu tartig-
malar bitmek bilmiyorsa, ortada yolunda gitmeyen bir seyler var
demektir ki, bu durumu ilk defa fark eden de biz degiliz. Bugtin-
kii egemen hadis usiliine nihai seklini verdigi kabul edilen ib-
nu’s-Salih (6.643/1245) oncesinde, zaten isnad merkezli hadis
usdlini kabul etmeyip isnad tenkidi kadar metin tenkidine de
agirhk verilmesini savunan rey ehlinin, hadis ehlinin yontemine
dair elestirileri bilinmektedir. Ibnu’s-Saldh’tan sonraki doneme
gelince; ibnu’s-Saldh'in, hadis tetkiklerinde ictihad kapisim kapat-
ma ¢abalarina, basta ¢agdaslan olmak iizere pek cok islam alimi
kars1 cikmus ve onu elestirmigse de, Ibnu’s-Salah'in cizgisi, sonra-

4 Bkz. Age., s.11-21. Ayrica bkz. Minir Sefik, Cagdis Islam Diistincesi, s. 166-167.
5 Bu konuda genis bilgi i¢in Daniel Brown'un, fslam Disiincesinde Stinneti Yeni-
den Diisiinmek adl eserine bakilabilir.
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ki yluzyillarda egemenligini fiilen tesis etmeyi buyik olgiide ba-
sarmugtir. Bugiin bile, muteber sayilan bazi hadis kaynaklarindaki
birtakim rivayetlerin yeniden incelenerek degerlendirmeye tabi
tutulmasina, egemen muhafazakar gevrelerin ne kadar sert tepki
gosterdikleri malumdur. Bu gevrelerin, yapilan inceleme ve elesti-
rilerin bilimselligini tarugsmak yerine, ilke olarak ge¢mis ulemanin
hadisler hakkinda verdikleri hiikkiimlerin sorgulanamayacagini ve
yeniden degerlendirilemeyecegini vurgulamalan, ibnu’s-Salih’in
bu tesebbiistiniin etkilerinin, hald ne denli gligli oldugunu goster-
mektedir. Biitiin bunlar, bugiin de egemen olan klasik hadis usa-
liniin ictihad/tecdide, yani gelismeye kapal tutuldugunu goster-
mektedir ki, bilimsel bir faaliyet olan metodolojilerin degismezli-
gini savunmanin bilimsel zihniyetle uzaktan yakindan bir ilgisi
olamaz. Ortagagda bile istenen verimi saglayamayan bu usdlin,
¢agimzin ihtiyaglarina cevap vermesi ise higbir surette distintle-
mez. Dolayisiyla, degisime ve yenilenmeye acik dinamik bir me-
todolojik yaklagima olan ihtiyag ortadadir.

Mamafih, klasik hadis usalintn ihtiyaglara tam olarak cevap
veremedigine dair tespitte yalmz olmadigimizi gostermek igin,
okumalarimiz esnasinda karsilastigimiz, bu usile dair bazi elesti-
rileri de sizlere aktarmak istiyoruz. )

Meshur Safii fakihlerinden EbG Sdme el-Makdisi (6.665/1266)
muteber hadis kaynaklarinda rastlanmayan baz hadislerle kargi-
lagildiginda, bunlarin sahih ve hasen benzeri hadislerle karsilasti-
rilmasiny, asil kaynaklardaki rivayetlere (veya ‘dinin temel esasla-
rina’ seklinde de anlagilabilir) ters distyorsa, 6nce isnadinin ince-
lenmesini ve bu amagla ilgili literatiire bagvurulmasini tavsiye et-
tikten sonra, sozlerine s6yle devam etmektedir:

En zor durum ise, isnadda yer alan ravilerin tamamimn guveni-
lir (sika); ama metninin uydurma (mevda) olmas: veya hadisin
maklib veya tedlise maruz kalmig olmasidir. Bu durumlan ise,

ancak hadis 4limlerinin tenkitci (en-nukkad) olanlan bilebilir.6
Ebl Sime'nin bu sozleri arasinda dikkat ¢eken sey, bir rivaye-
tin isnadindaki ravilerin giivenilir olmasinin, hadisin dogrulugunu
garanti etmeye yetmeyecegi hususudur ki, bu nokta klasik hadis
ustlinin en onemli zaafin teskil etmektedir. Nitekim bir¢ok ha-
dis aliminin —fiiliyatta tam aksini yapsalar da~ nazari olarak bir is-

6 EbG Same el-Makdisi, Mubtasaru kitabi'l-mu‘emmel li'r-raddi ile’l-emri’l-evvel,
Mecmuatu'r-resiili’l-muniriyye, 111, 30.
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nadin sahih olmasinin metninin de sahih olmasin gerektirmeye-
cegini sOylemeleri” veya bir hadisin sahih olmasinin, kesinlikle
degil, isnadin zahirine bakarak ve “bize gore sahih” oldugunu be-
lirtmeleri® hatta ¢ok isabetli bir sekilde, bir hadisin sahih olmasi
icin isnadimin sahih olmasi igin sart ise de, bu isnadin saglamhg-
nin hadisin sthhatini gerektirmedigini ifade etmeleri? aslinda onla-
rin da bu zaafin farkinda olduklarim gostermektedir.

Hadis tetkiklerinde son soziin soylendigi ve soylenmedik hig-
bir sey kalmadig: iddiasina karsi ¢itkan Musa Carullah Bigiyef'in
(6.1949) su sozleri de, bizim, tespitlerimizde yalmz olmadigimizi
gostermektedir: '

[Raviler) kasden yalan soylemezler. Fakat nakilde bir kusur bu-
lunabilir. Yoksa kulak varken insanin aklina ihtiya¢ kalmazdi.10

Bir haberi tefekklirsiiz ve miilahazasiz kabul etmektense, onu
tefekkiir ve miilahaza sonunda inkir etmek daha iyidir.n

Islamiyet’in esaslarina dokunur bir hadis hakkinda serbestge
fikir yuritmek ve mulahazada bulunmak, her Misliimanin el-
bette mukaddes hakkidir. “Sabit oldu, is bitti, artik stikut!” gibi
kugiik ¢cocuklarn tedipte kabul kilinabilen s6ziin boyle husus-
larda kiymet bulunmasa gerektir.12

Fazlur Rahman’a gore, her ne kadar isnad, muhaddislerce de
giindeme getirilen; islam’in eseri olusy, ravilere dair dogru bilgilerin
dogusuna sebep olmasi, hadis uydurma faaliyetlerinin azalulmasina
katkis1 gibi hususlarda ¢énemli bir fonksiyon icra etmis ise de, nihai
anlamda, hadisin sihhatini tespitte olumlu bir delil teskil etmez.
Cunkii, genellikle givenilir bir ravinin, kendisi gibi, genelde giiveni-
lir bir ravi ile gercekten karsilastig gosterilse bile —ashnda bu da ol-
dukga zordur— bu bilgi, herhangi bir meseleyle ilgili bir hadisin,
A’ya B tarafindan rivayet edildigi hususunda delil teskil etmez.13
7 Musfir Azmullah, ed-Dumeyni, Makiyisu nakdi mutGni’s-sunne, s. 248-249 (ib-
nu’s-Salih, Nevevi, Tibi, ibnu’l-Kayyim, ibn Kesir, Iriki, Sehavi, Suyiti, Ansari
ve San'ini'den naklen).

8 San'ini, Tavdihu’l-efkar, 1. 24.

9 Dumeyni, age., s. 248 (ibnu'l-Kayyim, el-Furasiyye, s. 64'ten naklen).

10 Musa Carullah Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s. 46. Burada Bigiyef, “Kulak var-
ken kafaya gerek yoktur,” seklindeki Badahsan (Afganistan) deyimine igaret
etmis olmahdir.

11 Age, s. 93.

12 Age, s. 85.

B Fazlur Rahman, Islam, s. 59; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 81 [72].
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Muhafazakir gelenege mensup olmasina ragmen EbG Gudde
bile, “Hz. Peygamber'in siyerine dair rivayetlerin ¢iriik gorisler-
den ve miinker rivayetlerden arindinlmasi bir zorunluluktur ve
bu tam olarak istenen sekilde heniiz gergekles(tirile)memistir,”14
seklindeki tespitiyle, rivayetlerin saglamini ¢liriginden ayirma
isinin tam olarak basanlamadigini séylemekle, zimnen, bu amagla
uygulanan yontemin de yetersizligini dile getirmis olmaktadir.

Minir Sefik de, “Hadislerin ayiklanmasi, ¢agdas bir zorunlu-
luktur,”1s derken bu gercegi acikga ifade etmektedir. Perviz Man-
zur da benzer bir kanaati sergilemektedir:

Siinnet’e doniisiin ne zaman ve ne sekilde olacaginin cevab:
heniiz verilmemigtir.16

isma'1l Mansr ise, elestirilerinde daha da keskindir:

Baziilim adamlarinin hadis ilmi diye inga ettikleri sey (mutlak
bir tarafsizlikla soylemek gerekirse), temeli olmayan bir ve-
him ve dogru olmayan bir zandan bagka bir gsey degildir. Ciin-
ki bu, kelimenin tam anlamiyla bir ‘ilim’ degildir; zira sabit
(objektif) esaslan yoktur. Sadece hiisnii zanna dayah birtakim
bakis agilarindan ibarettir.!?

(Mesela) bizim, hadislerin sahih olup olmadiklanina karar ve-
rirken i¢in, hadiscilerin koyduklan kriterlere igaret etmek igin,
‘hadis ilminin esaslan’ yerine, ‘hadisgilerin gorugleri’ dememiz
gerekir. Yine hadis tarifleri ve ilgili konularda hadisgilerin ¢o-
gunlugunun itifak ettikleri goriiglere igaret etmek istedigimiz-
de, ‘hadis sulahlan ilmi’ yerine, ‘hadisin kabuluyle ilgili naza-
riyeler’ dememiz gerekir.®
Klasik hadis usiliiniin yetersizligine isaret edenler, sadece ba-
21 Islam ulemas: ve digsiiniirleri degildir. Pek ¢oklarina nazaran,
makul ve mutedil birisi olarak nitelendirilebilecek olan, oryanta-
list Juynboll'un tespitleri de asag1 yukan boyledir:
Juynboll'e gore, klasik hadis uslline yoneltilebilecek bazi
elestiriler sunlardir:

1. Sahih bile olsalar, isnadlarin da uydurulabilecegi, 6zellikle
muteber kaynaklar s6z konusu oldugunda, goz ardi edilmistir.

14 Ceza'iri, Tevcihu'n-nazar, 1. 7 (Mukaddime).

15 Munir Sefik, Cagdas Islam Diistincesi, s. 129.

Perviz Manzur, fslany ve Bat, s. 19.

17 jsma’il Manstr, Tabsiru'l-umme bi hakikati’s-sunne, 1. 656.
8 Age, 1. 176-177.
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2. Metin tenkidi olarak uygulanabilecek kriterler yoktur.
3. ik nesillerin sipheli sema'lan (irsal) problem edinilmemis-
tir. (el-Hasen el-Basri ve Sa'id b. el-Museyyib'in mirselleri gibi.)1?

Bunlara benzer tespitlerin, arastirildiginda daha da artacagin-
dan siphemiz yoktur. S6zi fazla uzatmamak igin, Abdulhamid
EbG Suleymin’in, durumu 6zetleyen su kisa climlesiyle bu bahse
son verelim: “Hadis meselesi giinimiizde hild ¢6ziilmemistir.”20

iste bu ¢6ziimsiizligiin temelinde klasik hadis usiliinin yeter-
sizligi yattg icindir ki, bugiin gelinen noktada alternatif bir hadis
metodolojisine duyulan ihtiyag, son.derece zaruri bir hal almig
bulunmaktadir. '

B. Zihniyet ve Metod

Meseleyi, sadece, bir metodun yerine 6tekini koymak seklinde al-
gilamak, isi basite indirgemektir. Clinkii mesele sadece bundan
ibaret olmay1p, bu tesebbuisiin ¢ok daha derin anlamlan s6z ko-
nusudur. Ne demek istedigimizi biraz daha agalm: islam diinya-
sinin, bitiin insanhga 6rnek olma misyonunu yerine getirebilmesi
icin, 6nce kendisine bir ¢eki diizen vermesi gerekir. Bugiin bilim,
distince, teknoloji, kiiltiir ve sanat alaninda islam diinyasi, bir
mirasyedi, bir tufeyli gibi davranmaktadir. Ciinki bu alanlarda
ciddi higbir sey uretmeyip sadece ortagag kiiltiir mirasini —her
alanda—, har vurup harman savurmakta; ama onun tizerine bir
tugla bile koy(a)mamaktadir. Hasen Hanefi'nin dedigi gibi, halef,
selefin hazirladigr masada durmadan tiketmekte (el-halef ye’ku-
line min ma’ideti’s-selef) veya Cabiri’nin dedigi gibi, hasili tahsil,
malumu ilam edip surekli ‘gevis getirmekte'dir. Dolayisiyla, haili
bu olan islam diinyasinin, kendi hiline bakmadan bagkalarina
yol gosterme iddiasinda bulunmasini —ki maalesef pek ¢ok islami
akim ve hareket buglin bunu yapmaktadir- ciddiye almak mim-
kin degildir.

Eminim ki, biitiin Mislimanlar: derinden yaralayan bu duru-
mun dizeltilmesini istemeyen yoktur. XVIII. ylzyildan bu yana,
islam diinyasina bir ¢eki diizen vermek igin ¢irpinan pek ¢ok ¢ag-
das Islam diigtiniiriniin de pesinde kostuklari hedef bu idi, hila
da bu yoldaki ¢abalar stirdurilmektedir. Butin bu ¢aba sahipleri,
sonug itibaryla, su noktada hemfikirdir: Kokli bir zihniyet degi-

19 G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition, s. 75.
20 Abdulhamid AbG Sulayman, Crisis in the Muslim Mind, s. 57.
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sikligini gerceklestirmeden, hicbir projenin bagsanli olma sansi
voktur. Bu zihniyet degisikligi olmaksizin yapilacak her yenilik,
her tarafi dokilmekte olan bir binanin, sadece diginit boyamaya
benzeyecektir ki, bu boyalarin kisa bir siire sonra dokilmesi, alt-
taki ¢uriik yapinin tekrar ortaya ¢ikmasi kagimilmazdir. Toplumda
koklu bir zihniyet degisikligini gerceklestirmeden yola ¢ikanlarin
islah projelerinin nasil basansiziga ugradigina dair —Misir, iran,
Pakistan, Endonezya ve Tirkiye orneginde— ciddi bir analiz ve
elestiriyi, Fazlur Rahman bize, Islam ve Cagdaghk adl eserinde
sunmug bulunmaktadir. Bu denemelerin ugradig: basansizliktan
ders almayip hild ‘makyaj mantigiyla meselelere yaklagmakta 1s-
rar etmek, sadece basansizhiklarin sayisin1 artirmaya yarayacaktir.
Bu agidan meseleye bakildiginda, aym milahazalanp, alternatif
hadis metodolojisi tesebbisi igin de gegerli oldugunu soylemek
gerekir. Clinkl ¢agdas Musliman, sayet, kokli bir zihniyet degi-
sikligine hazir degilse ve islam disiincesinin yeniden inga edilmesi
gerektigi kanaatinde degilse, ona sunulacak olan yeni metodoloji-
lerin de mevcut durumu diizeltme konusunda etkili olmas1 zor
olacaktr. Dolayisiyla biz, kamuoyuna sundugumuz alternatif hadis
metodolojisinin, ancak Islam diisiincesinde kokli bir zihniyet degi-
sikliginin gerceklesmesi veya en azindan bunun goze alinmas: du-
rumunda etkili olabilecegi kanaatindeyiz. Bu sebepledir ki, gerek
Stnnet-hadis alaninda sizlere sunulan proje, gerekse bu projenin
bir basamagini olusturan elinizdeki ¢alisma, islam dusiincesinin
her alaninda gerg¢eklestirilmesi gereken kokla zihniyet degisikligi-
ne, sadece kendi alanimizda mitevaz bir katkida bulunma ¢abasi
olarak gorilmeli, esas amacin genel bir zihniyet degisikligi oldugy;
bunun da nihai hedefinin Allah, evren, insan, tarih, toplum, tabiat,
bilim, diigtince, sanat, kiltur, siyaset, ekonomi, teknoloji ve mede-
niyet gibi temel konularda saglikh ve gercekei bir diinya gortisiine
ulasmak oldugu asld unutulmamalidir. Bu temel amaci unutur da,
sadece alternatif hadis metodolojisinde takihp kalirsak, “agaca ba-
kip ormam gorememe” gibi bir duruma digmis oluruz.

O hilde, bu ¢alismanin basansinin, sHzinu ettigimiz zihniyet
degisikligine bagh oldugunu, okuyucularimizin da bu ¢alismanin
genel hedefin bir parcasi oldugunu unutmamalan gerektigini ve
her birimizin islam disiincesinin siirekli yeniden insas1 yolundaki
¢abalar1 yakindan takip etmemiz durumunda, alternatif hadis me-
todolojisinin saglikl bir zemine oturtulabilecegini ve daha anlam-
It bir hile gelecegini burada vurgulamak isteriz.
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1. Alternatif hadis metodolojisi, bagimsiz bir usil degil,
genel metodolojinin bir pargasidir

Zihniyet degisikligi ve yeni bir diinya goriisii olusumunda episte-
molojik ve metodolojik boyutlarin ihmal edilmesi dustnilemez.
Ozellikle islami bir diinya goriisii s6z konusu oldugunda, degerler
alaninda en 6nemli referans ¢ercevesini teskil eden Kur'an ve Siin-
net'e bagvurmanin, her seyden 6nce epistemolojik ve metodolojik
bir yaklagim oldugunu unutmamak gerekir. Fakat sadece bu iki
referansla yetinmek, bir tir nass¢ilik demektir ve sadece nasslarla
ilgilenip realiteye iltifat etmemek seklindeki geleneksel yaklasimla-
rin agir faturasini hila 6deyip dururken, boyle bir hatay: tekrar is-
lemek akil kdn olamaz. Bu sebepledir ki, hem realiteyi, hem de
nasslari anlamaya yonelik biitiinciil bir metodolojinin tesisi ve bu-
nun epistemolojik zemininin olusturulmasi, sik¢a soziinl ettigimiz
zihniyet degisikliginin ayrilmaz bir parcasidir ve onunla ig igedir;
fakat yine Abdulhamid Ebd Suleyman’in hakh olarak belirttigi gibi,
Hayatin ve toplumun gergekliklerini Islami bir bakis acisiyla
anlamak ve ele almak igin gerekli, bitiincil bir metodoloji he-
niiz gergeklestirilememigtir.2!

Sozii edilen metodolojinin olusturulmasinda, islami ilimlerle il-
gili boyutun ne denli 6nem arz ettigini ise, izaha gerek yoktur. s-
te, isin Islami ilimler boyutuyla ilgili kisminin da, yine biittinciil bir
bakis agisiyla ele alinmasi gerektigini, daha énce Islam Diigiince-
sinde Siinnette, “Biitiin {slami disiplinler icin gegerli tek bir meto-
doloji gelistirmek hedef alinmalidir,”2? seklinde vurgulamis ve bu
husustaki goriis ve kanaatlerimizi de ayrica izah etmistik.23

Ortagag Islam disiincesinde ise, biitiin Islami ilimler igin
(Kur’an ilimleri, tefsir, hadis, fikih ve fikih usili, kelam, Islam felse-
fesi, tasavvuf felsefesi, siyer, megazi, tarih, folklor, Arap dili ve ede-
biyati vb.) ayn ayn disiplinler ihdas edilmis ve bu par¢aci yontem
anlayis1 bugiine kadar gelmistir. Fakat islami ilimler gelenegindeki
hemen hicbir disiplinin hadislerden veya daha genel bir ifadeyle
nakli bilgilerden (asir, rivayit, ahbir, sem'iyyit) miistagni kalmasi
miimkiin olmamigtir. Ustelik ahbar (haberler, rivayetler) konusun-
da, bilhassa klasik tefsir, hadis ve fikih ustliinde misterek konula-
nn yer almasina ragmen, nicin benzer konularin her bir disiplinde
ayr ayr ele alindigini anlamak da zordur. Bilakis islami ilimler ge-

2t Age., s. 100, 148,
22 jslam Diigiincesinde Stinnet, s. 14,
23 Age., s. 85-86.
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:eneginin her bir dalinin rivayetlerden veya nakli bilgilerden miis-
ugni kalmasi sz konusu olmadigina ve olamayacagina gore, bu di-
siplinlerin tamaminin ihtiyaglarini kargilamak tzere, rivayetler ko-
nusunda tek bir metodolojinin olusturulmasi, bunun da s6zi edilen
2enel metodolojinin Islami ilimler ayagimin bir boliimiini tegkil et-
mesi ¢ok daha makul ve anlaml olacakur. Bu sebepledir ki, Stin-
net-hadis konusundaki projemizi ve bu projenin bir basamagim
»lusturan Altemnatif Hadis Metodolojisini, simdilik bir hedef olarak
duran, ‘genel metodoloji'nin bir par¢asi olarak disinmekteyiz. Boy-
iesi birlestirilmis, butinlestirilmis genel bir metodoloji gerceklestigi
ukdirde, bunun egitim acisindan bize saglayacagi avantajlan da
20z ardi etmemek gerekir. Clinkii benzer konulari, tefsir, hadis ve
fikih usdllerinde tekrar tekrar ele almak hem zaman kaybina, hem
daginikhga ve kangikliklara yol agar; ki klasik us@llerimizin su an
cinde bulundugu durum da budur. Hizl bir iletigim stireci yasadig;-
muz bu ¢agda, bilhassa geri kalmis islam iilkeleri i¢in, zamanin ne
kadar hayati 6nemi haiz oldugu da g6z 6niinde bulundurulursa —in-
saallah zamani ekonomik kullanmanin ne demek oldugunu kavra-
vacagimiz giinler uzak degildir- biitiin islami disiplinlere hitap ede-
cek bir hadis metodolojisinin, bu agidan da ne kadar 6nemli oldugu
anlagilacakur. Boyle bir genel metodoloji, islam diinyasinin egitim
sistemine egemen oldugu takdirde, bugiin islami ilimlerin her dalin-
da faaliyet gosteren ilim adamlarimin ¢alismalarinda sikga rastlanan,
rivayetler konusundaki bilime aykin, gevsek, hatta vurdumduymaz
tavirlarin 6niine ge¢mek buiyiik olglide miimkin olacaktir.

2. Alternatif hadis metodolojisi, mezhebi bir ustl degil, Islam
geleneginin tamamini kusatmay1 amaclayan bir usildtir

Egemenligini bugiin de siirdiiren klasik hadis usGliiniin, islam gele-
neginin tamamini temsil etmesinin stz konusu olamayacagini, ¢iin-
ki, sadece hadis ehli/Safii ¢izgisinde gelismis mezhebi bir usil ol-
duguny, bu ¢izginin diginda —mesela rey ehlinin (Hanefiler, Mutezi-
le ve Zeydiye gibi) ve Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri usil-i fikihgi-
larinin, 6te yandan gesitli kollariyla Sianin— farkh yaklagimlarin bu-
lundugunu da burada haurlatmak yeterli olacaktir. Bu agidan baki-
lacak olursa, egemen klasik hadis usaliniin, birakin diger mezhep-
leri, Ehl-i Stinnet geleneginin bile tamamini temsil etmesi sz konu-
su degildir; olsa olsa, onun hadis ehli/Safii ¢izgisini temsil edebilir.2«

3 Bu konuda genig bilgi icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “imam $afiT'nin Risale’si-
nin Hadis ilmindeki Etkileri". [slimi Arastrmalar (Hadis-Stinnet Ozel Sayis) X
(1997), s. 87-99; Islam Distincesinde Hadis Metodolojisi, s. 35-38.



24 Alternatif Hadis Metodolojisi

iste altemnatif hadis metodolojisinin, klasik hadis usdliinden ayri-
lan en 6nemli 6zelligi, Ehl-i Stinnet'in, sadece bir kolu olan hadis eh-
li/Safii Gizgisinin dar kaliplanina kendisini sikisttrmamasy; bilakis Ehl-
i Stinnet icindeki Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli ekollerini, yine Ehl-i
Stinnet'e son derece yakin, hatta ona dahil edilmesi miimkiin olan
Mutezile, Zeydiye ve Ibadiyeyi, ayrica Ehl-i Stinnet'ten farkh yonleri
olan Siay1 da isin icine katarak, biitiin {slam gelenegini sahiplenmesi-
dir. Buna bakilarak teklif ettigimiz usiliin mezhepler tsti bir usil ol-
dugu sanilmamaly, aksine biitiin mezheplerden ve akimlardan yarar-
lanmaya agik olduguna ve bir anlamda mezhepleraras: bir yaklagi-
min benimsendigine dikkat edilmelidir. Hatta gerektiginde ve imkin-
lar olgusiinde diger kiiltiirlerdeki —sayet-varsa— mevcut yaklasgimlar-
dan dahi yararlamlmas: digiinilmektedir. Bugiin en azindan Ehl-i
Stinnet mezheplerinin usil-i fikh gelenekleri ile Mutezile ve Zeydiye-
nin hadis usili konusundaki yaklasimlarina dair genel bir kanaat sa-
hibi oldugumuzu soyleyebiliriz. Bu kanaatlerimizi elinizdeki eserde
yer yer dile getirdik; fakat bu kadan yeterli olmadig i¢in, bir yandan
Safii ve Hanbeli usilciilerinin, bir yandan da Mutezile ve Zeydiyye-
nin hadis anlayislan tGzerine yapilmakta olan doktora ¢alismalan de-
vam etmektedir. Biitiin bu ¢alhsmalar, altenatif hadis metodolojisi-
nin, ileride daha da gelisip zenginlesmesine 6nemli katkilar sunacak-
tr. Sia diinyasindaki hadis anlayislarina dair yapilan ¢alismalann ye-
terli oldugu soylenemezse de, mevcut aragtirmalardan ve Sia gelene-
gindeki gelismelerden de yararlanmak icin gereken ¢aba sarf edile-
cektir. Ote yandan, oryantalizm diinyasimin metodoloji konusundaki
yaklagimlanna dair, meslektasim Ali Dere'nin yriitmekte oldugu bir
‘¢calismasiyla, kendisinin yonetiminde ytritilen, aym konudaki bir
doktora ¢alismasit da devam etmektedir ki, bu ¢alismalarin sonuglar
da, ileride, bizim bu ¢abalarimiza yeni agihmlar saglayabilecektir.2s

Ozetle sdylemek gerekirse, alternatif hadis metodolojisi, mez-
hebi, mesrebi, kiltiri, ideolojisi, hatta dini ne olursa olsun, olum-
lu sayilabilecek her tirli bilimsel katkiya agiktir; fakat yine de
neticede Islam geleneginin, daha dogrusu, ¢agdas islam diisiince-
si geleneginin mali olacak, onun damgasini tagtyacakur; islami bir
¢aba olma 6zelligini daima koruyacaktir.
3. Alternatif hadis metodolojisi disiplinlerarasi
bir yaklasima dayanir

Yukarida ifade ettigimiz genis acithmin devamu niteliginde olmak
lizere; sizlere sunulan metodolojide, Islami ilimler digindaki disip-

25 Mamafih, kitabin sonunda, oryantalistlerin hadis alanindaki metodolojik yakla-
simlan konusunda sizler icin, dzet olarak da olsa bilgi verilmis bulunmaktadir.
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linlerden de gerektiginde yardim alma cihetine gidilmesi ilkesi be-
nimsenmigtir. Ozellikle metin tenkidi s6z konusu oldugunda, bu
vaklagimin 6nemi daha agik bir sekilde ortaya ¢ikacakur. Ciinku
hadis dedigimiz rivayetler, netice itibariyla, hayatin bittn alanla-
rint kapsayacak geniglikte oldugundan, inceleme konusu yapila-
cak rivayetlerin muhtevasim degerlendirebilmek icin, bu alanlar
konu alan disiplinlerdeki gelismelerden yararlanilmasi, bizlere
onemli katkilar saglayacaktir. Bu amagla dinler tarihi, antropoloji,
tarih, cografya, fizik, kimya, biyoloji, astronomi, matematik, tip,
psikoloji vb. disiplinlere bagvurulmasinin ayn bir énemi vardir;
cinki ge¢mis yuzyillarda oldugu gibi giinimiizde de, hadisler
tizerinde ¢alisma yapanlanin, kendi ¢aglarindaki —hadis ilmi disin-
daki- bilimsel gelismelere ilgisiz kalmalar, pek ¢ok problemli ri-
vayete sahih damgasin1 vurmalarina yol agmistir. Ozellikle orta-
cagdaki hadis ulemasinin aldiklan egitime bakildiginda, Kur'an ve
hadis diginda herhangi bir ilim dalina ilgi duyduklarina ve o alan-
da egitim aldiklarina dair, kaynaklarda en ufak bir isaret dahi bu-
lunmamasi, onlann dinyay: tanima konusunda ne kadar yetersiz
olduklarim agik¢a gostermektedir. Kur'an ve hadis disinda, he-
men hig¢bir bilim dalina ilgi duymayan bu insanlann, hadis riva-
yetlerinin muhteva agisindan analiz ve tenkidinde ne kadar basa-
rili olabilecekleri kolayca tahmin edilebilir. Nitekim, onlarn tetki-
kinden gecip sahih veya en azindan makbul damgas: vurulan ri-
vayetler i¢cinde, kabul edilmesi miimkiin olmayan rivayetlerin bol-
ca yer almasi;2¢ bu rivayetlerin onemli bir kisminin, aslinda tarih,
cografya, fizik, astronomi, tip ve matematik gibi, donemlerindeki
disiplinler hakkinda bilgi sahibi olmamalarnindan dolay: dikkatle-
rinden ka¢masi, bu durumu agik¢a gozler 6niine sermektedir. iste
bu gibi hatalarin tekrarlanmamas: icin, bilgi ve iletisim ¢ag: insa-
nminin —buy, hadis alaniyla ilgilenen bir ilim adami veya bir okuyu-
cu da olsa— hemen her alandaki bilimsel gelismeleri takip etmesi,
ideta bir zorunluluktur. Bu anlayistan hareketledir ki, alternatif
hadis metodolojisi, hadis alamindaki bilgilerle yetinen klasik hadis
ustlinden tamamen farkl olarak, birakin hadis alanindaki bilgi-
lerle yetinmeyi, diger Islami ilimlerle bile yetinmeyerek, gerekti-
ginde hemen her ilmi disiplinden yararlanmakta tereddiit etme-
yen, disiplinleraras: bir yaklasimi esas almaktadr.

26 Genis hilgi icin bkz. Islam Duistincesinde Hadis Metodolojisi, ikinci holtim. Ay-
nca elinizdeki bu eserin, metin tenkidine tahsis edilen bolumlerinde de birta-
kim ornekler verilecektir.
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Bu meseleyi, ilimlerin tasnifi agisindan da ele almak gerek-
mektedir; ¢linkii hadis usiliiniin ge¢misini degerlendirip gelecegi-
ni tarugirken, islami ilimler geleneginde, ‘ilimler tasnifi’ konusun-
da yapilan bazi yanlislardan s6z etmeden ge¢mek olmaz. Zira ha-
dis usdluniin saglikl bir yapiya kavusturulup yeniden dinamik bir
stirecin islerlik kazanmasi i¢in bu zorunludur.

Bilindigi gibi tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, tarih vb. isla-
mi disiplinlerin birer ilimi dah hiline gelmesi, belli bir stire¢ sonu-
cunda olmustur. Ancak en az bunun kadar 6nemli bir bagka ge-
lisme, bu disiplinlerin ‘din1 ilimler’ adi altinda, ‘din1 olmayan ilim-
ler'den aynilmasidir. Bu konuda Fazlur Raliman'in su sozleri yete-
rince aydinlaticidir: a

{limlerin siniflandinlmasinda en kokli ayinim ‘dinf ilimler’ (uldm-
i seriyye) veya ‘nakli ilimler’ (ulim-i nakliyye) ile akli veya se-
kiler ilimler (uldm-i akliyye veya gayr-i seriiyye) olarak adlan-
dinlan ve yavag yavas digman goz ile bakilip terk edilmek is-
tenen ilimler arasinda yapilan ayinmdir. Bu tehlikeli gelismeye
yol agan bir¢ok sebep vardir. Birincisi, sik¢a, soyle ifade edilen
gorustir: “llim ¢ok engin, hilbuki hayat ¢ok kisa oldugundan,
oncelik taniyacagimiz ilimleri belirlemeliyiz.” Bu goris, tabii
olarak ahiret hayatinin saadetini temin eden dini ilimlere agirhk
verecektir. Yalniz bu gorigiin psikolojik tutumunu belirlememiz
son derece dnemlidir. Clinkl bu tutum akli ilimlere bizzat karg:
degildi; sadece kisinin manevi gelecegi icin pek fayda saglama-
dig1 gerekgesiyle bu ilimleri kiigimsemekteydi. ikincisi, insanin
kalbi ve manevi yoninu inkisaf ettirerek, bizzat dini tecriibeyi
tatirmak isteyen ve gittik¢e yayginlasan tasavvuf, sadece akli
ilimlere degil, genel olarak her turlt fikri cabaya cephe almigti.
Mizanu’l-hakk adl eserinde, Kur'an'in durmadan, insani, kaina-
tin yaratiligi, milkkemmel diizeni ve kainatta hi¢bir bozukluk ya
da catlak olmayan kusursuz yapist hakkinda ‘digiinmeye’, ‘te-
fekkur' ve ‘teemmiul’ etmeye ¢agirdigini hatrlatan XVIL yuzyil
Katip Celebi’si gibi bir¢ok kimse ¢tkmig olmasina ragmen, ule-
manin ve ders verdikleri medreselerinin bu tutuma karg1 ¢ikma-
lar1 sebebiyle akli ilimlere kargt ¢tkma akimi devam etmistir.
ilim ve felsefenin gerilemesindeki tiglinct donemli sebep ise, dini
ilimlerden icazet alanlar kadi veya mufti olarak daha kolay is
bulabildikleri halde, akli ilimlerde tahsil gorenlerin, sadece sa-
raylarda, belli gorevlerde i3 bulabilmeleridir.

Dordiincti ve en az digerleri kadar éGnemli olan sebep ise, Gazili
gibi ¢ok Onemli dini sahsiyetlerin tutumudur. Gazili, bizzat akli



27

ilimlere kargi degildi. Ancak Farabi ve 6zellikle ibn Sina gibi bu-
yiik Musliman filozoflarin geligtirdikleri felsefeye kars idi. Ale-
min ezeliyeti, vahyin tamamen sembolik mahiyette yorumlanma-
s1 ve bedenen tekrar dirilmenin inkar gibi, Kur'an'in genel anla-
yisina tamamen ters diisen metafizik goriglerinden dolayi, Gaza-
li ve Stinni digunurlerden bazilari, bu filozoflar: kifre girmekle
itham etmislerdir. Gazali ¢ok hakli olarak metafizik iddialarin,
matematik dogrular gibi kesin ve agikar bir dogrulugu ifade et-
medigini belitmektedir. Ancak yanlis olarak bir de, bu filozofla-
nn metafizik felsefelerinin dine zarar vermesinden dolayi, onlarin
(akli] ilimlerdeki ¢aligmalarini da sakincali gormustir. Cinku Ga-
zil'ye gore, [akli] ilimler tizerine ¢ahganlar filozoflarin, (ki bunlar
da ayni zamanda ilim adamlar: idi) dine kargi olan felsefelerine
de meyledebilir ve boylece bu gorislerini de kabul edebilirdi!
Oncelikleri belirleme ilkesinden kalkarak Gazili, yine Mizinu’l-
amel adh eserinde, tip ilimlerinin din ilimlerinden 6nce geldigini
savunan ve bunun igin, “Once saglik sonra din,” (Bedeneke sum-
me dineke) gibi sloganlarla halkin saf zihinlerini saptiran doktor-
lara ¢atmaktadir. Clinkii beden nasil ruhtan 6nce gelebilir?2?

Fazlur Rahman'in bu tespiti ¢ok agiktir; ¢cinki bugiin, hangi
[slam tlkesini ele alirsaniz alin, ilimler arasinda boyle bir ayin-
min, Miislimanlarin zihinlerinde koklesmis oldugunu gérmek hig
de zor degildir. islami ilimler denilen bu disiplinlerin ortak ozelli-
ginin, hepsinin ham maddesinin Kur'an-Siinnet-siyer, diger bir ifa-
deyle ‘dini metinler’ (nasslar) oldugu soylenebilir; ama bir Imu’l-
felek (astronomi) veya up, Islami ilimler alanina girmeyi basara-
mamugtir. Bu ylzdendir ki, Allah’a yonelen her kulun goéziinu ag-
mak ve bir hatirlatma olsun diye, gokytiziiniin, nasil kusursuz bi-
na edilip sislendigine, yerytiziinin bir dosek gibi yayilip tizerine
daglarin yerlestirildigine ve orada gesitli bitkilerin yetistirildigine
dair Kur'an ayetlerini (50. Kaf, 6-8) eline kagit kalem alip yorum-
lamaya ¢aligan bir miifessir, ‘Islam 4limi’ unvanini almaya hak ka-
zanirken; Allah’in bu ayetlerinj, dikkatlerin yoneltilmek istendigi
‘kevni ayetler'i inceleme konusu yapan bir astronomi bilgini, ‘din
ilimi’ unvanindan mahrum edilegelmigtir. Aymi sekilde, insanin
yaratihgindan bahseden ayetleri yorumlamaya ¢alisan bir mifes-
sir, ‘Islam 4limi’ olarak biyik bir saygiya nail olurken, ayni insan
ubbi a¢idan inceleme konusu yapan bir doktor, dini agidan, asla
bir mufessirin mertebesine ulagamamaktadir.

27 Fazlur Rahman, Iskim ve Cagdashik, s. 88-89 (33-34).
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Dogruyu soylemek gerekirse, dini olan-olmayan ayinminin, bir
tiir, gizli sekiilerizm oldugu da séylenebilir. iste bu gizli sekiilerizm,
Islam Alimlerinin, ¢ogunlukla, islami ilimler tasnifi disinda kalan
ilimlere karg ilgisiz, hatta bazen diigmanca bir tavir takinmalarina
yol agmistir. Bu konuda en tutucu davrananlann ise, hadisciler oldu-
gu soylenebilir. Nitekim, hadiscilerin din anlayiglarini tamamen nak-
le dayandirmak istediklerini ve bu ytizden akilcihiga, reye, kiyasa,
dini konularda, nasil ve ni¢in sorulannin sorulmasina karsi oldukla-
nm bilmekteyiz. Bunu daha yakindan gormek igin, hadiscilerin ilim
anlayiglarina ve bu anlayiglarimi yansitan, hadis kaynaklarinin ilgili
boliimlerine —tipik bir 6rnek olmasi itibanyla Darimi'nin, Suneninin
mukaddimesine— bakmak bile, bize yeterli bir fikir verecektir.2s

Hadis ehlinin, nakli bilgi disindaki bilgilere pek iltifat etmeme-
lerinin tabii sonucu olarak, kendi donemlerinde mevcut ¢esitli ilim
dallan, mesela genel tarih, genel cografya, matematik, fizik, tip,
mantik, felsefe vb. hakkinda elementer diizeyde dahi, bilgi sahibi
olduklar son derece stphelidir. Hele spekiilatif ve soyut bir mahi-
yette olan mantik ve felsefeye ilgi duymalan bile s6z konusu ol-
mamustir. Genel kiiltir dizeyleri ve zihniyetleri bu seviyede seyre-
den muhaddislerin, hadislerin sahihini sakiminden ayirmada ne
derece basanh olabileceklerini tahmin etmek zor degildir. Nite-
kim, en muteber hadis kaynaklarinda bile, tamamen mitolojik ma-
hiyette olduklan asikir olan rivayetlere yer verilmesi, makul olup
olmadiklarina bakilmadan israiliyat ve Mesihiyat tiirii rivayetlerin
bu eserlerde bolca bulunmasi veya H. 14 yilinda Hz. Omer tara-
findan inga ettirilen Basra sehri hakkinda Hz. Peygamber'e hadis
soylettirebilen, EbG Divid'un Suner’indeki bir rivayette oldugu
gibi, tarihi gergeklere aykin rivayetlerin hadis olarak muteber
eserlere kabul edilebilmesi ve buna benzer daha pek ¢ok prob-
lemli rivayetin mevcudiyeti, en meshur muhaddislerimiz de dahil,
genel kiiltir dizeylerinin disik olmasinin, keza, muhakeme ve
mantiktan ziyade, nakilcilige diiskiin olmalarinin tabii bir sonucu-
dur. Boylesi bir egitim dizeyine ve zihniyete sahip olan kimsele-
rin, hadisler konusunda, yapacaklar degerlendirmelerin ne kadar
saghkl olabilecegini, misahhas bir ornekle gostermeye ¢ahsalim.

Hadis hafizlarinin sonuncusu (hatimetu’l-huffiz), allime ve
imam lakaplanyla nitelendirilen, kendi iddiasina gore de ‘miiced-

28 Burada, hadis usdliine nihai seklini verdigi kabul edilen Ibnu's-Salah'in, ‘felsefe
dismanhgi'nin, onu zindikhk ve sapikhk kabul edecek dereceye ulasugm ha-
urlatmakta yarar vardir (Bkz. Zehebi, Siyeru a’kimi'n-nubela, XXIII. 143.)
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did' ve ‘miictehid’ olan Celaluddin es-Suyiti (6. 911/1505) deprem-
lerle ilgili, Kesfu’s-salsale an vasfiz-zelzele adl bir eser yazmigtir.2o
Eserine, Eb(’s-Seyh'in (6. 396/1005), Kitabu’l-azame'si ile ibn
Ebrd-Dunyad’'nin (6. 281/894), Kitabu’l-ukidbat adl eserlerinden ak-
ardig, “Allah, Kaf dag: denilen bir dag yaratmistir. Bu dag buitiin
ilemi kusatmus olup kokleri yerkiirenin tzerinde durdugu kayaya
ulagmaktadir. Allah herhangi bir yeri (karye) sallamak istediginde
bu daga emreder, bunun {izerine, o yere ulasan koku hareket etti-
rip sarsar ve sallar. Bu kok sallaninca --diger yerleri degil de sade-
ce— o kokiin ulastig: yeri sallar,”% rivayetiyle baslar. Daha sonra, el-
Hatib el-Bagdadi ile Ibn Asikir'in, Kitibu’z-zelizil, adh eserlerinden
benzer bir rivayeti alintilayan Suytti, bir de su rivayeti nakleder:
ibnu'l-Munzir (6. 318/930), Tefsirinde su rivayeti kaydetmistir:
Bize, Ali b. el-Mubirak tahdis etti: Bize Zeyd tahdis etti: Bize
ibn Sevr ibn Curayc’'dan, “Yedi gogii ve yerden de bir o kada-
rint yaratt (65. Talak, 12)” ayeti hakkinda sunu rivayet etti:

Bana ulastigina gore, yerin her bir tabakasinin genigligi beg ytz
yillik bir mesafedir. Her bir tabaka arasinda da bes ytiz yillik
bir yol mesafesi vardir. Yedinci kat yeryiizli toprakur, ad: da
tuhiimdur. Kifirlerin ruhlan burada bulunur, ki bugiin o ruhlar
orada inlemektedirler. Kiyamet giinii olunca orast bu ruhlar
berhiita (veya burhdf)3' atar. Miminlerin ruhlar ise cabiyede??
toplanir. Toprak ise Allah’in, “bir kayanin i¢inde” (31. Lokman,
16) diyerek bahsettigi kayanin tizerindedir. Bu kaya sert ve yu-
varlakur. Bu kaya bir 6kiiz iistiindedir. Okiiziin iki boynuzuyla
U¢ ayag: vardir ve kiyamet gini bitiin yerylizinin suyunu
icecektir. Bu okiz ise buyuk bir balk [(hdt, balina?] tzerinde
olup baligin kuyrugu bag tarafinda yuvarlak olup [?] en alt ta-
bakasimin altindadir [?); iki taraf ise argin altina baghdur. [?)

Bana bildirildigine gore, Abdullih b. Selim, Hz. Peygamber'e,
“Bu balik neyin tizerindedir?” diye sormus, o da, “Siyah bir su-
yun uzerindedir. Balhigin bu sudan igtigi ise, sizin buyik balik-
larimizin boyle bir denizden igtigi su kadardir,” demistir.

tahk. Abdurrahmin b. Abdulcebbar el-Firyiva'i (el-Firivdr), el-Medinetu’l-Mu-
nevvara 1404.

- Age., 21-22.

Hadramut'ta, dibine ulagilmasi miimkiin olmayacak kadar derin bir kuyu. ib-
nu'l-Esir, en-Nihiaye fi gaibi’l-hadis, 1. 122.

Haleb'e alu fersah (yaklagik 18 km.) mesafede bir yer. Kinnesrin oldugunu

soyleyen de vardy. Muhammed b. Abdulmun'im Himyeri, er-Ravdu'l-mi'tir i
haberi'l-aktir, s. 153 vd.
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Yine bana anlauldigina gore, iblis, baligin yanina sokulup
“Higbir yaratik senden daha miistagni ve giicli degildir,” diye-
rek onu pohpohlar. Gururlanmaya baglayan balik hareketle-
nir. iste zelzele bundan olur. Ne zaman bu balik kipirdaya-
cak olsa, Allah daha kiiglik bir balik gonderir de, onu buiytik
baligin kulagina yerlestirir. Biyiik balik kipirdanacag: zaman,
onun kulagindaki kiigiik balik hareket eder. Bu suretle buytik
balik sakinlegir.[?]33

Bunun ardindan Taberini, Abd. b. Humeyd ve Deylemi'nin
eserlerinden, Kaf dagiyla ilgili birkag rivayet zikrettikten sonra,
Suytiti, sOzlerine sOyle devam eder:

Bu nakiller sayesinde hukemanin [bilginlerin] su gorislerinin
yanhshg: da anlagilmig olmaktadir: [Bu bilginlere gore] zelzeleler,
glnes 1s1sinin etkisiyle buharlann olugmasi ve bunlann yeraltin-
da toplanmas: yiiziinden olur. Bu buhara higbir soguk dayana-
may1p su olur [?], o kadar g¢oktur ki azicik bir hararetle dahi ¢6-
zilmez [?] Yeryuzi ise sert olup buharlar digan ¢ikamaz. Buhar-
lar yiikselip de bir ¢ikig yolu bulamayinca, bu sebepten [basing-
tan] dolay: yeryuizi sallanir ve hareketin/ategin yol agtig1 gazlar-
dan dolayi, sitmal bir hasta gibi titrer. Bazen yerkabugu catlar
ve bu yanktan, altta birikip sikismig olan bu maddeler ¢ikar.
(Bilginlerin] bu gonigiin(tin] yanlishigi, bu s6ylenenlerin delilsiz
olusundandir, bilakis delil [yani nakil demek istiyor] bu gora-
suin aksine varit olmugtur 34

Cocuklarin hayal dinyalanm sisleyebilecek veya ilkgaglarin
mitolojilerinde bulunabilecek birtakim hususlarin, EbQ’s-Seyh,
ibn Eb’"d-Duny3, ibnu’l-Munzir, ibn Ebi Hitim (6. 327/938) gibi
muhaddisler ve Suyati gibi bir allime, miictehid ve miiceddid ta-
rafindan nasil ciddiye alinabildigini bu suretle gormiis bulunmak-
tayiz. Ayrica bu rivayetlerin, rivayet teknigi agisindan da ele ali-
nacak durumda olmadig1 —ciinkii ibnu’l-Munzirin ve ibn Ebi Ha-
tim'in rivayet tefsiri ve Ebu’s-Seyh’in, Kitibu’l-azame’si diginda
bir kaynag: bulunamamigtir— kitabi tahkik edenin de soyledigi gi-
bi, Suyiti'nin bu eserde naklettigi biitiin rivayetlerin, hurafe ve is-

33 Age., s. 24-25; tbnu'l-Munzirin ¢agdas: olan ibn Ebi Hatim'in tefsirinde de ben-
zer bir rivayet Suddi’den nakledilmektedir. Bkz. Tefsiru'l-kuriani'l<azim, 1. 74.
Tefsirle ilgili rivayetlerin en sahih olanlanini topladigini soyleyen muellif (Age.,
1. 14) buna ragmen esatir, hurafe veya mitoloji olarak nitelendirilmesi mimkuin
olan bu rivayeli eserine kolayca alabilmistir.

M Age., s. 27-28.
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railiyat tirdi haberler oldugu3s da gz 6ntine alinacak olursa; du-
rumun vahameti kolayca anlagilir. 36

Sayet Suyiti zamaninda —-M. XV. yiizyilda- yeryiiziiniin yapisi
ve depremlerin olusumu konusunda higbir bilimsel bilgi veya te-
ori bulunmasaydi, belki Suyiti mazur goriilebilirdi; ancak Miisli-
man alimlerin cografya, fizik, jeoloji, tip, matematik vb. alanlarda,
daha ilk yuzyillardan itibaren muazzam bir bilimsel patlama ya-
rattiklart malumdur. Suyti'nin donemine gelince, bu konudaki bi-
rikimlerin 6nemli boyutlara ulagtigi kuskusuzdur. Zaten kendisi
de, bilginlerin —en azindan zelzeleyle ilgili- gorislerinden haber-
dar oldugunu ifade etmektedir. Bugliniin bilimsel verilerine ol-
dukg¢a benzeyen bu izah tarzini elinin tersiyle itip, hi¢bir kiymeti
ilmiyesi olmayan ve zaten belag yoluyla “duyduguma gore (...)"
denilerek nakledilmekle, kaynagi mechul bilgilere dayandig itiraf
edilen birtakim uydurma veya mitolojik anlatimlar1 esas alan Su-
yuti'nin bu durumu, gergekten ibret vericidir. Suyati'ye nazaran
daha akilci olmasi beklenen Ebd isi el-Varrak'in (6.247/861)
dinyanin, yeraltindaki hayvanlarin [mesela 6kiiz?] depresmesiyle
sallandigini soylemesi de hayli ilgingtir.37

Dini, sadece nakilden ibaret goren, dolayisiyla akli, muhake-
meyi ve bilimsel disiinceyi din kargit1 géren ve gosteren bu zihni-
yetin —ki ytizyillarca Siinni Islam diinyasinda bu tiir bir zihniyet
epey egemen olmugtur, 6zellikle de hadis¢i ¢evrelerde— ne kadar
acinacak bir duruma disebildigi burada agik¢a gorilmektedir.
Unutmamak gerekir ki, bu durum, 6rneklerden sadece birisidir.
Hadis kaynaklarnmiz tarandiginda, ayni zihniyetin fevkalade ibre-
tamiz orneklerini —bolca— gormek mimkiindiir.8

iste bizim ytizyillardir, Hz. Peygamber'in hadislerinin sahihini
sakiminden ayirma isinde kendilerine giivendigimiz, bazilarimizin

% Age, s. 28 (Dipnot).

% Ashinda Suyiti'nin durumu tahmin edilenden daha vahim goériinmektedir. Nite-
kim o yazdig: pek ¢ok kitap ve risalede bu ‘hurafeci/mitik’ zihniyeti agik¢a ser-
gilemekten ¢ekinmemektedir. Bu ciimleden olmak tzere, onun Hz. Peygam-
ber'in elini kabrinden gikarip Ahmed er-RufaTye optirdigini ispata galigtig
es-Sarafu’l-muhattam adl risalesi burada bilhassa zikredilmelidir.

Bkz. Maturidi, Kitabu’t-tevhid, s. 199 (Tirkgesi, s. 332).

Burada ibret olmasiagisindan, mutlaka incelenmesi gereken bir esere isaret et-
meden gecemeyecegiz: Bkz. Ebd's-Seyh, Kitibu l-azame, (6rnek olarak, s. 172,
no: 485; s. 186, no: 525 vd; s. 270-271; 312, 458). Suyti'nin zihniyetinin ondan
once de mevcut olduguna dair, bu eserden kiigik bir ornek, med-cezirin, de-
nizlerden sorumlu bir melegin ayagini denize sokup ¢ikarmasindan kaynaklan-
digina dair bir rivayet (Age., s. 312, no: 928) burada zikredilebilir.

a7



32 Alternatif Hadis Metodolojisi

ise, ideta hata etmez ‘imam-1 masum’ derecesine ¢ikardigi hadis
imamlanmizin biyiik cogunlugunun genel kiltir diizeyi, donemin-
deki bilimsel ¢aligmalara olan ilgileri, asag: yukan bu merkezdedir.
Kuskusuz bu konuda daha emin konusabilmemizi saglayacak ko-
nuyla ilgili aragtirmalara biyiik bir ihtiya¢ bulundugu ortadadir.
Bu anlatilanlardan su noktaya gelmek istiyoruz: Ge¢mis hadis
dlimlerimiz, metin tenkidine pek yanasmadiklarindan, ustelik do-
nemlerinin bilimsel bilgilerine ve bu alandaki gelismelere de ilgisiz
—bazen de dismanca- bir tavir takindiklanindan, hadislerin sahihini
sakiminden ayirmaya yonelik ¢alismalarinda pek ¢ok hatalar yap-
muglardir ve bu hatalann bazilanmin faturasini da bugtin bizler 6de-
mekteyiz. Bu noktadaki olumsuzluklan dizeltmek ve nakli bilgiler
disindaki ilimlere ytizyillarca ayak direyen bu zihniyete bir son ver-
mek sarttr. Akil ile nakli, akli bilgilerle nakli bilgileri bir araya geti-
ren, diinyayi ve diinyadaki gelismeleri —6zellikle de bilimsel olanla-
rini— takip eden, mantik ve muhakemesini kullanan, tenkitgi ve sor-
gulayicr bir zihniyeti, 6ncelikle islami ilimlerle ugrasanlarin benim-
semesi saglanmadikg¢a, dniimizde bir ¢ikis yolu gorinmemektedir.
Bu bakimdan bugiin gerek imam-Hatiplerde, gerek diger ortadg-
retim kurumlannda standart egitim siirecinden gecerek diinyay: ve
¢ag tantyan nesillerin, bilahare islami ilimlere yonelmeleri ashnda bi-
zim igin bir sanstr. Ozellikle imam-Hatiplerde verilen egitim-6greti-
min, Eb{d’s-Seyh veya Suyiiti tipi islam 4limlerinin koti gelenekleri-
nin sona erdirilmesinde biiytk yararlar saglayacag: kuskusuzdur. Bu
sebepten olmahdir ki, rahmetli Fazlur Rahman da, Islam ve Cagdas-
ik adh eserinde, Tirkiye'deki dini egitim-Ogretim tizerinde hayli dur-
mus ve imam-Hatipler ile ilahiyat fakiiltelerini kastederek: “Bugiin
Tirkiye'de gosterilen yeni islami egitim ¢abalanndaki biiyiik gayret
ve dikkate deger ¢calismalar bizim icin buyik bir Gmit 15181 olmus-
tur,”3? demis; aynca, “Turk dini egitim sistemi, kendi kokleri Gizerinde
yesermis, kendine has kesin bir tavir olup giigli bir hedef duygusu-
na sahiptir,” sozleriyle de, duydugu takdir hissini dile getirmistir.4t

39 [slam ve Cagdaglk, s. 192.

40 Age,s. 197.

41 Mamafih bu konuda agirt iyimserlik de bizi yamltabilir. Clinki bugtin, hal3, ila-
hiyat fakultelerinde okuyan 6grencilerin —keza bazi 6gretim Gyelerinin de- na-
zaninda gergek ilim, tefsir, hadis, fikih gibi, 6ztinde nakli nitelik tagiyan ilimler
olup, bunlarin digindaki felsefe, mantk, sosyoloji, psikoloji, pedagoji gibi ilim-
lere, “Bunlanin Islam’la ne alakasi var?” denilerek pek itibar edilmemektedir.
Elbette bunda, “Bunlarin Islanm’la ne alakasi var?” sorusuna tatminkar bir ce-
vap verip Ogrenciyi ikna edemeyen hocalarin da pay: vardir.
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Sonug olarak, artik hadis ilmini, i¢ine kapandig: dar ortacag ka-
aplanindan kurtarmak ve dinyadaki gelismelerin 1s1ginda, kendisi-
ae yardimar olabilecek, hadis¢iye vizyon kazandirip ufkunu genis-
etecek bilgi ve bilim dallanyla baglanti kurmak zamani gelmistir.
Dolayisiyla, bugin hadis ilimleri alaninda ¢alisacak olanlann,
Kuran'in muhtevasiyla ilgili saglam bir bilgiye; tefsir, fikih, kelam,
casavvuf, tarih vb. klasik anlayisa gore ‘Islami ilimler adi verilen
alanlarda koklu bir bilgi ve anlayisa ek olarak, filoloji, genel tarihy,
sosyal tarih, arkeoloji, antropoloji, sosyoloji, karsilastirmali dinler
warihi, felsefe —Ozellikle tarih felsefesi ve epistemoloji- genel cog-
rafya, mantuk ve matematik alanlannda belli bir malumat sahibi
»lmasi, —astronomi, fizik ve up gibi— diger ilim alanlarindaki gelis-
meleri de takip etmesi, dinyada ne olup bittiginin, ¢esitli ilimler
alaninda ne gibi gelismeler yasandigimin ‘farkina varmast’ sarttir.

4. Alternatif hadis metodolojisi, metodik stipheden,
tenkit zihniyetinden ve elestirel akildan yanadir

Sadece klasik hadis usaliinin degil, ayn1 zamanda islami ilimler
ve Islam disiincesi geleneginin de, ilk yizyllardaki parlakhigini
stirdiirememesinin altinda yatan sebeplerden, belki de en 6nemli-
si, her bilimsel faaliyetin vazgecilmez sarti olan metodik siiphe ve
clestirel akildan giderek uzaklasiimas: ve ozellikle gerileme ve
¢Okis donemlerinde bunlann tamamen devre disi birakilip terk
edilmesidir. Bu bakimdan, bugiin metodik sipheciligin ve elesti-
rel akhn tekrar diriltilmesi ve ozellikle hadis ilmi gibi, nakilci ka-
rakterdeki disiplinlere mutlaka agilanmasi son derece dnemli bir
husustur. Alternatif hadis metodolojisi de metodik sipheye ve
elestirel akla onem veren bir bakis agisina sahiptir. Ancak, bura-
daki ‘stiiphe’ ve ‘elestiri’ kelimeleri, 6zellikle dinle ilgili olarak kul-
lamldiginda olumsuz ¢agnsimlar yapmaktadir. Bunun i¢in, su hu-
susun agiklanmast yerinde olacakur.

Kanaatimizce, dine iliskin olarak ‘siphe’ ve ‘elestiri’ kelimeleri-
nin telaffuz edilmesinin tepkilere yol a¢masi, bu kavramlarla ilgili
vanhs anlamalardan kaynaklanmaktadir. Ciinkii metodik stiphe
—kendisinde stiphe bulunmayan dogrulara ulasincaya kadar, mev-
cut dogrulanmizi stiphe ve ihtiyatla karsilamak— bilimsel amach bir
vaklagimdir. Dolayisiyla, bunun, her seyden stiphe etmeyi ahskanhk
hiline getirenlerin veya dogru diye bir sey kabul etmeyenlerin pato-
lojik tutumlanyla uzaktan yakindan bir ilgisi yoktur. Bilakis metodik
stiphe, patolojik bir ruh hili olmak bir yana, tamamen bilincli olarak
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uygulanan bilimsel bir yontemdir ve amag, sadece dogruya ulas-
makur. Elestiriye gelince, gerek bu kelimenin dilimizde kazandig:
olumsuz anlam, gerekse toplum olarak elestiriye tahammiilsiiz olu-
sumuz, elestiriye karsi bir tedirginlik duymamiza yol a¢gmaktadir.
Ancak unutmamak gerekir ki, elestiri, buitiin bilimsel faaliyetler icin
vazgecilmez ve son derece olumlu deger atfedilen bir tutumdur.

Hadis alaninda metodik siiphenin, hi¢ de iddia edildigi gibi pa-
tolojik bir durum ya da hadislere yonelik yikici bir faaliyet olma-
digini, tam aksine, bilimsel titizligin bir geregi oldugunu gosteren
Abdurrahmian b. Mehdi'nin (6.1981/813) su sozii, bizim diisiince-
lerimizi ¢ok giizel bir sekilde yansitmaktadir:

“Iki geyde hiisnii zanna yer yoktur: Hiikiim (yargy) ve hadis.”s

Aym: sekilde, Mutezili olan Belhi’nin (6.319/9331) su sozleri de
bizim disincelerimize terciiman olmaktadir:

Sahihlik sartlarini tagimayan haberler hakkinda sd-i zann et-
mek [yani metodik stipheye bagvurmak] vaciptir.43
Yine Mutezili Kidi Abdulcabbir (6.415/1024) da, haber-i va-
hidler yoluyla —cebr, tegbih vb. konularda oldugu gibi— dinde bii-
yuk hatalar islendigi i¢in ¢ok dikkatli olmak gerektigi uyansin ya-
parken, ‘metodik siiphe’nin gerekliligine isaret etmistir.44
Benzer bir yaklagimi Stinni diinyanin biiytik mifessir, usdlci
ve tefsircisi Fahruddin er-Razt'nin (6. 606/1210) su ifadelerinde
de gormek miimkiindur:

Bir grup milhidin hadis uydurup onlar1 sahih hadisler arasina
karigtirdig1 immet arasinda bilinen bir husustur. Hadisgiler iyi
niyetleri sebebiyle bunlari taniyamadilar ve onlarin bu rivayet-
lerini kabul edip naklettiler. Allah ve sifatlar1 hakkinda muinker
unsurlar ihtiva eden bu tir haberlerin kesin olarak uydurma
oldugunu bilmek g. rekir. (...) Buhiari ve Kugeyri (Muslim) gay-
bt bilmezlerdi. Onlar gugleri yettigince ictihad edip, sahih ha-
disleri se¢meye ¢aligtilar. Onlanin Hz. Peygamber'den baglayip
kendi donemlerine kadar her geyi bildiklerini akli baginda hi¢
kimse iddia edemez. Biz onlar ve rivayette bulunduklan kim-
seler hakkinda hisnu zan ederiz; ancak, minker bir haberle
karsilagtigimizda, onun Rasullullah’a ait olmayip mulhidler ta-
rafindan uyduruldugundan da siphe etmeyiz.45

2

FN

Ukayli, Kitabu'd-cdusfiil-kebir, 1. 9.

3 Belhi, Kabdlu'l-abbar, 1. 17

4 Bkz. Kadi Abdulcebbir, Facllu'l-i‘tizal, $.192-194.
4 Fahruddin er-Rizi, Esisu't-takdis, s. 218.
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Ozetle metodik siiphe, yeri geldiginde uygulanmas: gereken
ve tenkid zihniyetinin geregi olan bir yontemdir.

iste klasik hadis usdliiniin ttkanmasi ve bugiin bizi yeniden
bir hadis metodoloijisi olusturmaya mecbur birakmasi, Abdurrah-
min b. Mehdt'nin terciiman oldugu bu metodik siiphenin, ilk ytiz-
yillardaki gibi devam ettirilemeyisindendir.46

Elestirel akil konusunda da durum, metodik siphedekinden
farkl degildir. Metodik stiphe gibi elestirel akil veya tenkit zihniye-
ti, ilk yuzyillarda nispeten yaygin iken, ilerleyen ytzyillarda yerini
kori koriine kabul ve teslimiyetcilige birakmigtir. Halbuki muhafa-
zakarhigiyla bilinen ibn Ebi Hatim (6. 327/928) bile, hadis ilminde
tenkidin esas oldugunu gosteren ifadeler kullanmistir. O, rivayetle-
rin sahihini sakiminden ayirmanin, her zaman var olacak olan dira-
yetli ulemanin tenkidiyle (bi nakdil-‘ulema el-cehibize) daima
mimkun olabilecegini soylerken,4? hadis ilminin temelinde tenkidin
yatug gercegini dile getiriyordu.

Bu ifadeler, aslinda teorik olarak tenkit kavraminin hadis ilminin
merkezinde yer aldigim gosteren hususlardan sadece birisidir. Bu-
nun diginda, hadis ilminin alt disiplinlerinin en 6nemlilerinden birinin
adinin da, el-cerh ve't-ta“‘dil olmas, tenkidin (e/-cerh) 6nemini gos-
termektedir. Ashnda tenkidin her ilim dal i¢in zorunlu oldugu, hatta
ilim ile tenkidin birbirinden aynlmaz iki unsur oldugu da asikardir.

Baslangicta tamamen tenkit zihniyeti (izerine bina edilen hadis
tetkikleri, ytizyillar ilerledik¢e bu zihniyetten uzaklasmis ve gide-
rek tenkit degil teslimiyet, sorgulama degil yiiceltme benimsen-
mis, bu suretle de hadis ¢alismalan neredeyse tamamen dondu-
rulmus, durdurulmustur.

XIV. ylizyilda Zehebi'nin (6. 748/1347) su ifadeleri, tenkit zih-
niyetinden uzaklasan Musliiman alimlerin i¢ine dustikleri durumu
yansitan orneklerden sadece birisidir:

Ulema eskilerde ve son zamanlarda olsun, miibahase esnasin-

da veya eser yazmak suretiyle birbirlerine elestiri yoneltirlerdi.
% Burada onun hisn-i zanni degil, s0-i zannu (ki bize gore bu patolojik bir ruh ha-
lini degil, metodik siipheyi ifade etmektedir) esas almayi kendisinin ne kadar
basardigi akla gelebilirse de, bu bizi pek fazla ilgilendirmemektedir. Bu esasa
ne kadar uydugu meselesine gelince, verilecek cevap olumsuzdur. Bu bakim-
dan Isma'Tl MansGr'un, “Sahabenin yontemi, raviden siiphelenme [yani metodik
stiphel tizerine bina edilmisken, tibiin ve daha sonrakiler, temelde raviye hiisn-
i zan besleme esasi Gizerine yontemlerini gelistirmiglerdir,” (Tabsiru'l-umme, 1.
160) seklindeki tespitinin de saghkl oldugu soylenebilir.
47 ibn Ebi Hatim, el-Cerhu ve't-ta‘dil, 1. 2.
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Bu suretle ilim adaminin anlayis ve bilgisi artmakta, problemle-
rin [¢6zumui igin] delillere ulagmasi mimkun olmaktaydi. Ne var
ki, ginumuzde bir fakih, bu gibi [tenkit] islerliylle ugrasug: za-
man, koti niyetli olmak ve meshur olup taraftarlarini ¢ogaltrma
pesinde kogmakla suglanip cezalandinlmakta, bu ytizden de
kadilar ve muhalifler Gizerine ¢ullanmaktadirlar. Allah’tan sonu-
muzu hayirly, amellerimizi de ihlash kilmasini niyaz ederiz.4

Bu ifadeler, hakikati ortaya koyma- yolunda yapilmas: zorunlu
olan ilmi tenkitlere ve bunun geregi olan ‘tenkit zihniyeti'ne ta-
hammiil edemeyen kati muhafazakir ¢evrelerin, bugiin oldugu gi-
bi ge¢miste de daima var ve hakim olageldiklerinin bir gostergesi-
dir. Zeheb?'nin sikayetgi oldugu bu zihniyet, bugiin, genis halk kit-
lelerinden ziyade, birtakim cemaat, grup ve tarikat ¢evreleriyle,
maalesef bazi ilim ¢evrelerinde son derece yaygin olarak bulun-
maktadir. Bu tenkit kargity, tutucy, teslimiyet¢i ve gecmisi yuceltici
zihniyetin ortaya ¢ikisinda pek ¢ok faktor etkili olmus ise de, 6zel-
likle ulkemiz agisindan bakildiginda, tenkit kelimesinin zamanla
olumsuz bir anlam kazanmasi —ki bu da yanlisti— muhafazakar
cevrelerin bu kavramdan trkmesine ve tenkidi kendi varligina yo-
nelmis bir tehdit olarak algilamasina yol a¢mistir. Halbuki tenkit
hi¢ de sanildig1 gibi, menfi anlamlar i¢eren bir kavram degildir:

Tenkit kelimesi ligatte, bir seyin iyisini kotiisiinden ayirmak,
paranin kalp ve degersiz olanin1 ayirdetmek ve kusurunu soy-
lemek anlamina gelir. Hadis 1sulahinda ise, genel olarak, sahih
hadisleri zayif [sakim] olanlardan ayirmak ve ravilerin giiveni-
lir olup olmadiklanna hiikkmetmek anlaminda kullanilir.
Tenkit kavrami, cerh ve ta'dil kavramindan daha kapsamldir.
Cunki hadis tenkitgiligi sened ve metin tenkidi olmak tzere
ikiye aynlir. Bunlardan senedle ilgili tenkide harici tenkit, me-
tinle ilgili olana da dahili tenkit denir. Cerh ve ta’dil kavrami
bu iki tenkit tarzindan harici tenkit kapsamina girer ve rical
tenkidi kaydiyla genel hadis tenkitgiliginden ayrilir.4

Oziinde yikicr bir anlam tagimayan bu kavram, bugiin, genel
olarak, ozellikle de dini ¢evrelerde, sabikali addedilerek damgalan-
mustir. Bu durumun kabullenilmesi elbette miimkiin degildir. Adeta
aforoz edilmis olan bu kavramin, bizim diinyamiza, 6zellikle de di-
ni diistince ve ilimler alanina —ilk devirlerde oldugu gibi— yeniden

8 Zehebi, Siyeru a'lami'n-nubel:i, XVIL 500-501.
49 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 19.
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dahil edilmesi gerekir.so Bu gereklilik, diger islami disiplinlere na-
zaran, en fazla hadis ilimleri ve tetkikleri i¢in s6z konusudur.
Hadis alaninda tenkitgi zihniyetin tekrar canlandinlmasi, bazi-
larinin iddia ettigi gibi, hadislerin glya saf disi birakilmas: i¢in ya-
pilan, tehlikeli bir tesebbis degildir. Bilakis, burada s6z konusu
olan ‘tenkit zihniyeti'yle olumlu tenkit kastedilmektedir. Ge¢miste
vapilan hatalardan ibret alip bir ders ¢ikaracak isek, bu takdirde
tenkit zihniyetinin tekrar canlandirilmasina karsi ¢itkmak soyle
dursun, bilakis onun desteklenmesi, tesvik edilmesi, yayginlagti-
nlmas: gerekir. Sayet hastalik, tabii afetler, savas vb. musibetleri
def etmek icin okunup hatimleri yapilacak kadar kutsallastirilan
Sahih-i Buhari gibi bir eserde problemli, hatali ve uydurma hadis-
lere rastlamak istemiyor; Buhari ve Muslim'’in gartlarina uygun ol-
dugunu iddia ettigi hadisleri toplayan Hakim’in, e/l-Mustedrak, ad-
i eserinin dortte birini olusturan ¢iirik ve uydurma hadislerin,
bizlere tekrar ‘sahih’ olarak sunulmasini arzu etmiyor; Sinniler
olarak ‘on iki imamcr’ Sia mezhebini, bir yandan bid’at mezhepler
arasinda sayip yanls yolda olmakla itham eder iken, 6te yandan
on iki imam inancini bizzat telkin edip destekleyen hadislerin
—Muslim’in Sahihinde yapug: gibi— bizlere ‘sahih’ olarak takdim
edilmesine razi degilsek; Suyati'nin, “Bu kitabima yalancilarin ve
hadis uydurucularinin uydurma rivayetlerini asld almadim,” dedigi
hilde, bu eserde yiizlerce uydurma rivayetin mevcut oldugunu
gosteren Gumari'nin, el-Mugiri gibi eserleri goriince sasirip kal-
mak istemiyor; dte yandan, bir eserin miuellifi birtakim hadislerin
mevzid oldugunu belirttigi hilde, mutercimlerin, bunlarin mevza
oldugunu gizleyerek o hadisi makbul zannetmemize, dolaysiyla
kandinlmamiza ciiret etmesines' goz yummak istemiyor; bazi ha-

% Bu vesileyle, mesela, Abclulkadir es-Sifi gibilerinin, “[Onlara gére] Doktorluk hak-
kinda konusabilmek igin ister Afganistan’da olsun, ister Ankara'da olsun, elesgtirici
metodu uygulamak gerekir: Her sey supheli sayilir, parcalara ayrilir ve yeni bir mo-
del olarak tekrar kurulur. iste bu islam’in diigmanidir,” (Islanusche Zertung-Extra, s.
1.) seklindeki sozlerine; keza ilim dismanhg kokan, “Aslinda akademisyenler, isla-
mi hikim ve marifetullah Gzerine gegerli bir s6z soyleyemezler,” (agy.) seklindeki
ucuz genellemelerine kesinlikle aldanmamak gerektigini hatirlatmakta yarar vardir.
Mesela, Rimizu'l-chadis adli eserinde, muellif Gumishanevi, eserinin Arapga
metninde bazi hadislerin uydurma oldugunu soyledigi hilde, Turkgesinde,
bunlarin hig¢biri —kasten oldugu anlagilmaktadir, ¢tinkt bir ikisi degil, bu gibi
agiklamalanin higbiri terctime edilmemistir— okuyucuya aktarilmayip gizlenmis
ve bu suretle birtakim uyduria hadislerin muteber zannedilmesine sebep
olunmusgtur. Bkz. age. 1. 12 (2), 27 (12), 35 (7), 40 (15), 66 (1), 60 73 (1), 79
(4), 88 (4), 91 (6), 192 (8), 216 (13, 15); 11. 336 (1), 369 (8), 387 (4), 404 (2).

3
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dis imamlarini ytceltebilmek i¢cin kaynaklarin tahrif edilerek, mii-
elliflerinin soylemedikleri baz1 seylerin onlara izafe edilmesi sure-
tiyle ilmi emanet prensibinin fitursuzca ihlal edilmesini kabul
edemiyor;5? hidsih bu gibi yuzlerce, binlerce durumla karsilagip
yanlis yollara sapmak istemiyor isek, 6niimuzde, tenkit zihniyeti-
ni hayata gecirmekten bagka ¢ikar yol gorinmemektedir.

Tenkit zihniyetinin ve metodik siiphenin hadis ilmine ve tet-
kiklerine yeniden sokulmasinin, bu alamda ortaya konan ¢alisma-
larin ve vanlan sonuglarn tekrar gozden gegirilmesini gerekli ki-
lacag tabiidir. Buna kargsi ¢ikilmasinin anlami ise, bir bakima,
gecmisin elestirilemez oldugunu kabul ederek, onu ideta kutsal-
lastirmaktir. Bunun ise bilimdis: bir tutum oldugu asikardur.

Tenkit zihniyetinin hadis ilmine tekrar sokulmasi, hadis usali-
niin, cerh ve ta'dil alaninda yapilan ¢alismalar sonucunda, raviler
hakkinda verilen ve nihayet bugiine kadar bize intikal ettirilmis
olan muazzam hadis kulliyatini olusturan rivayetler hakkinda,
gecmis ulemanin verdikleri hiikiimlerin de —gerektiginde~ sorgu-
lanmasi, elestirilmesi ve degistirilmesi sonucunu tabiatiyla dogu-
racakur. Zaten istenen de budur; ciinkii fslam Diistincesinde Ha-
dis Metodolojisinin ikinci boliminde de delilleri ve kaynaklanyla
gorildugu gibi, su dnda tahminlerin fevkinde problemli, hatah ve
uydurma rivayet, Siinni islam’'in —ve kuskusuz bagta Sia olmak
tzere diger mezheplerin de— muteber kaynaklarinda kendilerine
rahathkla yer bulabilmis durumdadir. Bu tir rivayetlerin, bugtin
Islam diinyasinda, genis halk kitlelerinin din anlayisinda goriilen
olumsuzluklarin olusumunda, birinci derecede rol oynadig: da
malumdur. Bu olumsuzluklarla miicadele edilebilmesi ve halk kit-
lelerinin ve belli 6l¢giide islami ilimler ¢evrelerinin de kendilerini
bir tirli kurtaramadiklarn sagliksiz din anlayiginin diizeltilebilme-
si i¢in, biinyemize sizmig bulunan bu tur rivayetlerin yeniden bir
incelemeye tibi tutulmas: sarttir.

Bu isin ge¢miste zaten yapildig: ve hadislerin bir tetkikten geci-
rildigi ileri surilerek, yeni bir incelemeye kars: ¢ikanlar olabilir ve
nitekim vardir da. Ge¢miste yapilan ¢alismalari, hadislerin, adeta

52 M. Fethullan Guilen, Sonsuz Nur (111.) adh eserinde, Buhiri'nin Sahil'ine alaca-
g1 her bir hadisi, rilyada tek tek Rasulullah’a sordugunu soylemekte (s. 81), bu
bilginin kaynagi olarak da Ibn Hacer'in Tehzibu't-tehzib'ini (9. 49) gostermek-
tedir. Anilan kaynaga bakildiginda, riiyada Hz. Peygamber'e hadislerin sih-
hatinin sorulmasindan bahsedilmedigi gorilmektedir. Ortada ciddi bir tahrif ve
saptirmamn bulundugu, buna da, ge¢misi yiceltme tutkusunun yol agtigi rahat-
likla soylenebilir. Iste tenkit zihniyetine kars1 ¢ikanlarin acinacak durumu!
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Sir kalburdan gecirilmesine benzetirsek, yeniden gozden gecirme
-eklifimizi de, elekten gecirmek seklinde niteleyebiliriz. Bu ise,
aklidi birakip tahkik veya tenkidi benimsemekle miimkiindiir.

Saniriz, Roger Garaudy’nin, “Hi¢bir zaman unutulmamalidir ki
italann ocagina sadik kalmak demek, onlarn kiillerini muhafaza
2tmek degil, aksine alevini tagiyip aktarmak demektir,”s? seklin-
deki sozlerinin anlami da bu olsa gerektir.

5. Alternatif hadis metodolojisi: Stinger degil, siizgectir

Metodik siiphe ve elestirel akil, hi¢cbir bilginin, inceleme, arastirma
e sorgulama stirecinden gegirilmeksizin kabul edilmemesini ge-
-ektirir. Hilbuki bugiin islam diinyasina egemen olan hadis anlay-
sina gore, hadisleri elestirmekten ziyade savunmak, reddetmekten
z:vade kabul etmek esastir. Bu anlayis sahipleri, daha da ileri gide-
-2k, Hz. Peygamber'in hadisi adina ne varsa, saglam ¢tirik deme-
Zen kabullenmeyi ve bu hiliyle savunmay: bir gérev edinmistir. Is-
= bu tutumu bir siingere benzetebiliriz. Cinkii bu zihniyet, bir
sungerin, tipki, cercopiiyle her seyi emmesi gibi, saglam ¢urik de-
meden biitiin rivayetleri hadis diye benimsemekte, yani emmekte
nicbir mahzur géormemektedir. Alternatif hadis metodoloijisi ise,
sunger gibi degil, siizge¢ gibi davranmamiz: telkin etmektedir. Al-
ernatif hadis metodolojisi, hadis rivayetlerindeki yanlis veya zarar-
-z unsurlan siizerek tasfiye etme (saflagirma) gorevini ifa edecektir.

Bu anlayisin tabii bir sonucu olarak alternatif hadis metodolo-
":si, Onerilen metod ¢ercevesinde, biitiin hadislerin tek tek ince-
enmesini ve ulagilacak sonuglara gore hareket edilmesini 6ngo-
-ur. Hicbir hadis, egemen anlayista oldugu gibi pesinen kabul
2dilmez; bilakis, hadisler hakkinda verilecek hiikiim, arastirma
sonuglarina gore belirlenir. -

5. Alternatif hadis metodolojisi akilcidir

Metodik siipheyi ve tenkit zihiniyetini benimseyen bir usdliin, aym
zamanda ‘akilcr olacag: da tabiidir. Ancak burada kastedilen, Bat
telsefesindeki anlamiyla ‘rasyonalizm’ degildir. Bunun bir anlamda,
hilimsel faaliyetin, metodik siiphenin, tenkit zihniyetinin bir geregi
olan ‘aragsal’ bir akilaihk oldugu séylenebilir. Hatta daha da basite
indirgeyerek soyleyecek olursak, bunun gunlik kullanimdaki anla-
muyla bir akilcilik oldugunu séylemek de mimkiindiir. Glinkd giin-

3 Roger Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 166.
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lik dilde akilaihk, somut gergeklere onem vermek, akil ve mantik
sizgecinden ge¢cmemis olan gorisleri benimsememek, Onyargilar-
dan ve duygusal saplantilardan arinmws olmak anlamina gelir. Bir
bagka ifadeyle, gerceklerle iligkisini koparmadan ve dogmatik di-
suince kaliplan i¢ine sikismadan, meselelere, akil, mantik ve realite-
ye uygun ¢ozimler aramak demektir. Felsefi anlamda rasyonaliz-
min anlamiysa, tamamen farklidir. Rasyonalizme gore aklimiz bazi
ilkeler veya yetilerle donatilmistir. Evreni olusturan biitiin nesneler
hakkinda kesin bilgi edinmemiz i¢in sadece bu ilkelere uygun bi-
¢imde mantigimizi kullanmamiz yeterlidir. Kolayca anlagilacag: gibi,
bu, derin bir felsefesi, epistemolojik imalar1 olan rasyonalizmden
farklhidir. Bunu ille de bir nitelendirmeyle birlikte kullanmak gerekir-
se, ‘Islami akilailik’ seklinde bir ifade kullanmak da miimkiindiir.
Akilcihga vurgu yapmak isteyisimizin en temel sebebi, me-
tod(oloji) bilimsel bir faaliyet olarak biyik ol¢iide akli bir ¢caba
oldugu halde, klasik hadis usaliniin ytzyillardan beri, tamamen
-nakilci bir karaktere biriinmiis olmasidir. Giinkii, diger Islami di-
siplinlerdeki gelismelere paralel ve benzer bir sekilde, klasik ha-
dis usulu de, zamanla, tamamen nakilci, yani sadece ge¢mis otori-
telerin gorus ve kanaatlerini nakletmek ve bunlar arasinda tercih-
lerde bulunmakla yetinen bir yapiya donismiis ve bu sekliyle ke-
miklesmistir. iste bu kemiklesmenin ortadan kaldinlabilmesi, me-
todik suphecilik ve elestirel zihniyete ek olarak, akilct bir tutum
sergilemekle miimkiin olabilecektir. Ayrica klasik hadis usaliniin
basina gelen donuklasma ve katilagsmanin, alternatif hadis meto-
dolojisinin de bagina gelmemesi, onun da klasik hadis usali gibi
bir tekel olusturup mutlaklastirilmamas i¢in, akilcihga vurgu yap-
mamiz son derece onem arz etmektedir. Diger yandan, bizzat din
alaninda veya dini mahiyet arz eden diger alanlarda, akla yer ol-
madigin1 savunan ve son derece yanhs ve tehlikeli buldugumuz
egemen tutumun yanhshgini gostermek gibi bir amagla da akilcili-
ga vurgu yapmay: gerekli ve yararh buluyoruz. Cuinki, suna ke-
sin olarak inaniyoruz ki, sadece konumuz olan hadis metodolojisi
alaninda degil, dini olsun olinasin, her alanda, Islam diinyas: akh-
nt bagina almadig ve akla gereken dnemi vermedigi —ayrica arag-
sal akilcilik ile Bati rasyonalizmini bir tutma hatasindan vazgec-
medigi— stirece, sadece nakilcilikle hi¢cbir yere varamayacaktir.

7. Alternatif hadis metodolojisi degisime acik ve dinamiktir

Ortagag Islam diisiincesinde ve Islami ilimler geleneginde, yiizyil-
lar gectik¢e gorilen ice kapanma, muhafazakirlik, donukluk ve
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kemiklesme sirecinin bir pargas: olarak klasik hadis usalu de, ay-
ni gelismelere boyun egmek durumunda kalmigtir. Bu olumsuz ge-
lismelerin ortaya ¢tkmasinda, fikih alaninda oldugu gibi hadis ilim-
ieri alaminda da ictihad kapisinin kapatilmak istenmesi ve degisim
gerceginin goz ardr edilmesi biytk rol oynamigtir. Halbuki, ilk G¢-
dort yiizyll boyunca, Islami ilimler alaninda yasanan gelismelere
hakim olan ictihad ve dinamizm ruhu, sonraki ylzyillarda da sir-
durtlseydi, bugtn klasik hadis usdli ¢ok daha farkh bir yapida
olabilirdi. Ger¢i bu dinamizm ve ictihad ruhunu benimsemek $6y-
ie dursun, ona diisman kesilen hadis ehlinden, boyle bir yaklagim
sergilemelerini beklemenin ne derece dogru olabilecegi de hakl
olarak sorulabilir. Clinkii Islam digiincesi ve ilimleri gelenegine
mensup ekoller i¢inde, hadis ehlinin, otoritelerin karizmalarina da-
vanan gugli taklitgilik egilimlerine sahip olduklan ve Hz. Peygam-
ber donemini idealize edip bakiglarim geriye cevirdikleri icin degi-
sim, ictihad ve dinamizm gibi kavramlardan —tabir caizse— nefret
ettikleri bilinen bir husustur. Bu yuzdendir ki, hemen hemen ha-
dis¢ilerin tamamen, bir blok hilinde ictihad, akil, kiyas ve rey kul-
lamimim savunan rey ehline (bilhassa imam-1 Azam Ebi Hanife'ye
ve basta Mutezile olmak tizere kelamcilara) siddetle karsi ¢ikma-
lar, hatta daha ileri giderek onlan sapiklik, dalalet ve zindiklikla
sug¢lamalan, onlarin bu nefretlerini agik¢a ortaya koymaktadir.

Boyle bir zihniyete sahip olan hadis ehlinin ingad ettigi hadis
usali de, bu zihniyetin yansimasindan bagka bir sey olamazdi.
Elimizde mevcut en eski hadis usili kabul edilen, el-Muhaddi-
su'l-fasiPdan giinimuze kadar yazilan bitin hadis usilu eserleri-
nin, nerede ise birbirinin aymsi olmasi, ¢zellikle de Ibnu’s-Sa-
lah’'in, ‘Ulimu’l-hadis’inden sonra, bu eseri asan ciddi bir tegeb-
bustn gerceklestirilememesi, hatta bugiine kadar yazilmig olan
yaklagik iki yiz hadis usili eserinin nerede ise tamaminin Safii
hadisciler tarafindan yazilmasi, klasik hadis usaliindeki taklitgi,
nakilci ve ictihad karsii ruhun ne kadar gligli ve etkili oldugunu
acgikga gozler online sermektedir.

Boyle bir zihniyetin Grini olan ve boylesine kati bir yap: arz
eden bir usdlle yola devam etmenin miimkiin olmadigim anlamak
icin, on dort yizyil gibi uzun bir stirenin ge¢mesini beklemek ge-
rekmezdi. ik yizyillarin degisime ack dinamizm dolu ruhu ege-
menligini sirdurebilseydi, bu olumsuz gelismeler belki de yagan-
mazdi. Her seye ragmen yeni bir baslangi¢ yapmak i¢in hald oni-
miizde bir firsat vardir ve tekrar ilk ytzyillann dinamizm, ictihad
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ve degisim ruhuna donmekle bu firsati degerlendirmek her an
miimkiindiir 54 Iste, alternatif hadis metodolojisi, bu kaginlmamasi
gereken firsati degerlendirmek icin degisime, ictihada ve dinamiz-
me vurgu yapmakta tereddit etmemektedir. Bunun tabii bir so-
nucu olarak da, alternatif hadis metodolojisi, her ne kadar kendi-
sini klasik us@lden ayinip farkli ve yeni olarak sunsa da, bu yon-
den ilk sayilabilecek bu tesebbiis, asla bir son olmamahdir. Bila-
kis bu tesebbiist, ileride ortaya ¢ikacak olan, yeni gelismelere ta-
mamen acik ve giderek daha kusursuz metodolojilere zemin ha-
zirlayiar bir baslangig olarak gormek gerekir.

8. Alternatif hadis metodolojisi ictihad1 esas alir

Klasik hadis usalii esaslarini ve bu esaslarin uygulamadaki sonug-
larin nihai, mutlak, tartisiimaz ve degistirilemez kabul edip adeta
bunlan ebedilestiren kati muhafazakir distincenin ortaya ¢ikmasi-
na zemin hazirlayan en onemli sebep, Islami ilimler geleneginin,
once duraklama ve durgunluk, bilahare de kemiklesme siirecine
girmesidir. Bu siireci, hadis ilmi alaminda ictihad kapisinin kapatil-
mas: seklinde 6zetleyebiliriz. Kuskusuz hadis ilmi ile ictihad kavra-
m1 arasinda bir bag kurulmasi, ilk dnda bize sasirtici gelecektir.
Cunkd ictihadin fikih alanina hasredilmesi gibi bir yanhs son dere-
ce yaygindir. Ashnda bu kavram dil agisindan incelenecek olursa,
bu kavramin fikha hasredilmesini hakh gosterecek higbir delil ol-
madig1 gortlecektir. En basit ifadeyle ictihad, dini konularda —aka-
id, kelam, tefsir, hadis, fikih vb. ilimlerin kapsamina giren husus-
larda— nasslarda ¢6ziimi bulunmayan meselelerin ¢6zimii icin el-
den gelen gayretin sarf edilmesi seklinde tammlanabilir. Bu ctimle-
den olmak iizere, Hz. Peygamber’e ait oldugu iddia edilen rivayet-
lerden, hangisinin ona ait olabilecegi, hangisinin ise ona ait olama-
yacag konusunda gosterilen ¢aba da ictihad kavramina dahildir.
Bu sebepledir ki, bazi dlimler, hadislerin sahih veya hasen [zayif
veya uydurma] oldugunu veya ravilerin sika veya zayif oldugunu
belirlemenin, tamamen, her muhaddisin sahsi ictihadina bagh oldu-

54 Farkh ictihadlar kargisinda takinilmas: gereken olgun tavrin nadir 6rneklerinden
birisini, meshur hadis imami Zuhri (6. 124/741) ile ilgili su anekdotta gormek
mumkundir: Ma'mer b. Rasid (6. 151/768) soyle anlatmaktadir: Zuhri'yi bir
hadisi rivayet ederken isittim ve ona, “Sen farkh bir kanaatte oldugun hilde bu
hadisi rivayet mi ediyorsun?” dedim. Bana su cevab: verdi: “Ben onlara, sadece
isittigimi rivayet ediyorum. Biz nasil bunun diginda bagka rivayetleri esas ahyor-
sak, bagkalarinin da bu rivayeti esas almaya hakki vardir” (Abdulaziz el-
Gumiri, et-Te'nis, s. 231, —Humeydi'nin Cezvetu’l-muktebis'inden naklen-).
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gunu ifade ederkenss isabet kaydetmislerdir. Nitekim ilk yuzyillar-
da her islam 4limi, hadislerin sahihini sakiminden ayirirken, tama-
men kendi kriterlerine gore hareket etmisler ve ‘kendilerince’ sag-
am gorunen hadisleri delil olarak kullanmuglar, her biri yazdiklan
=serlerde bu tir hadisleri toplamaya ¢ahsmislardir. Zaten herhangi
nir muhaddisin topladig: hadislerin herkesce kabuli zorunlu olsay-
21 yazilan ilk eserden sonra artik hi¢cbir muhaddisin yeni eser tas-
nif etmesine gerek kalmazdi. Boyle olmayip da her ylzyilda her
oir muhaddisin kendi hadis koleksiyonunu olusturmasi da, onlarin
<endilerinden Onceki muhaddislerin ¢alismalarnimi ve eserlerini
mutlak otorite olarak gormediklerini ve her birinin kendi ictihad
Jogrultusunda hareket ettiklerini gosterir. Yizyillardir Misliiman-
_ir nazarinda ideta kutsallagtirilan ve dokunulmazhk statisiine
vukseltilen Sahrhayn (Buhari ve Muslim) 6rnegine bile baksak go-
~irdz ki; Buhari, Muslim'’in hadis aldig: dort yiiz otuz dort raviyi
=rk edip onlardan hadis almamig; Muslim de Buhari'nin hadis aldi-
21 alt1 yliz yirmi besg raviyi terk edip hadislerine itibar etmemistir.5¢
Bizce bugiin asil 6rnek alinmas: gereken tavir, hadisci ve fi-
xiheihgy, tefsircilik ve tarihgiliginin golgesinde kalan; ama hadisgi-
agi, pek ¢ok meshur hadis imamindan hi¢ de geri kalmayan Ta-
seri'nin (6. 310/922) tavnidir. Taberi, son derece degerli ve 6nem-
=+ eseri, Tehzibu’l-asarinda, istisnasiz her konuya girerken, zikre-
Zecegimiz su girise benzer bir gifisle soze baglar:
Bu haberin illetlerine dair agiklama: Bu haberin bize gore se-
nedi sahihtir; ama baskalarinin gorisiine gore, su illetlerden
dolay: sahih olmayabilir (sakimen gayra sahih):
1. Zikrettigimiz tizere, A’'mes’ten bunu rivayet edenlerin bir-
birleriyle celismeleri; mesela, Serik’in Minhal-Abbad-Ali kana-
liyla rivayet ederken; Ebd Bekr b. Ayyas'in Amr b. Murra-Ab-
dullah b. el-Haris-Zuheyr b. el-Akmar-Ali-Hz. Peygamber ka-
naliyla rivayet etmeleri.
2. A'mes onlara gore miidf.:llistir; onlara gore, mudellisin rivayeti
kabul edilmez, sadece, haddesena, semi‘tu vb. rivayetin bizatihi
isitildigini gosteren lafizlarla naklettigi rivayetler kabul edilir.
3. Onlar, el-Minhal b. Amr’in rivayetinin delil olarak kullanil-
mayacag gorisindedirler.

** Tehanevi, Kava'id #i ‘ulami’l-hadis, s. 49; ayrica bkz. dipnot 34.
7 Mehmed S. Hatiboglu, “Musliiman alimlerin Buhari ve Muslim’e Yonelik Eleg-
tirileri”, Iskimi Aragtirmalar (Hadis-Stinnet Ozel Sayisn) X (1997), sayi: 1-3, 5. 3.
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4. Serik de, onlara gore, rivayetlerine giivenilmeyen biridir.

5. Bu hadisi, el-Minhal b. Amr'dan A'mes diginda bagkalar da
rivayet etmig ve bunu, el-Minhil b. Amr-Abdullah b. el-Haris-
Abdulldh b. Abbis-Ali b. Ebi Talib-Hz. Peygamber isnadiyla
nakletmislerdir.

6. Hz. Peygamber'in borglanyla ve vaatlerinin kendisinin ve-
fatindan sonra ¢denmesiyle ilgili sahih rivayetler, bu isi Eba
Bekr'in ustlendigini gostermektedir. Sayet Rasulullah tarafin-
dan bu isi Ali b. Ebi Talib'in tstlenmesi kararlagtirilmig olsay-
di, Ebi Bekr bu isi ustlenmezdi.s?

iste genel olarak, islami ilimler geleneginin duraklama ve dur-
gunluk icine girdigi donemlere kadar, hadis tetkiklerinde bir can-
hilik ve dinamizm yaganmig, herkes kendi kanaatine gore hadisle-
rin saglamim ¢uriginden ayirmaya ¢alismigken; bu donemlerden
sonra, —kabaca H. V-VI. yiizyildan, bazilarina gore bundan da er-
ken bir donemden itibaren— ge¢mis muhaddislerin ¢alismalan ol-
dugu gibi kabul edilmis ve onlarin canh ve dinamik geleneklerini
surdirmek yerine, gerceklestirdikleri ¢aligmalar Gzerine mustah-
rec ve mustedrak tiri ¢alismalar yapmayi tercih etmislerdir. Ha-
dis tetkikleri alaninda ictihad kapisinin kapatilmasi ¢abalarina
—mesela Ibnu’s-Saldh’a— karsi ¢ikanlar —mesela Nevevi, ibn Ha-
cer— olmussa da, fiiliyatta bu gibi dlimler de, ge¢mis muhaddisle-
rin yaptiklan ¢alismalanin —bilhassa Sahrhayn- otoritesine boyun
egmek zorunda kalmuglardir.

Ote yandan, hadis usili alaninda ilk yiizyillarda goriilen ¢ok
seslilik de, yuzyillar gectikge yerini tek seslilige birakmigtir. Nite-
kim bagsta Mutezile ve Hanefiler ile onlarin Onciileri sayilabilecek
olan ilk fikih okullarinin kuruculanni, aynca akla 6nem veren
bagka sahsiyet ve akimlan da ifade ettigini dugtindigimuz ehlu’r-
re’y (rey ehli) olmak Uzere, hadis usali alaninda hadis ehli gibi
digtinmeyip farkh bir metod izleyenler de vardi. Ancak daha son-
ra Mutezilenin Stinnilik karsisinda yenilgiye ugramas: ve muteaki-
ben tarih sahnesinden ¢ekilmesiyle, bu gelenek devre digi kalmg-
ur. Hanefilere gelince, varhgim siirdirip bugin hild yagayan
mezheplerin en bagta gelenleri arasinda yer almasina ragmen, ha-
dis tetkikleri alaninda hadis ¢hli kadar varlik gosterememis, hadis
usulti alaninda Hanefi mezhebi esaslarina uygun mustakil eserler
ortaya koyamamusg, bu alandaki gorislerini fikih usiline dair

57 Tehzibu'l-asir, 1. 55-50.



Giris 45

eserlerde gelistirmeyi tercih etmistir. Islami disiplinler arasindaki
aymnm yuzyillar gectik¢e o kadar keskinlegmistir ki, Miislimanla-
nn zihni, hadis tetkiklerini sadece hadis ehli gelenegine hasreden
anlayigin kahiplanim kinp da, diger disiplinlerin —mesela fikih usa-
liniin— bu alanda ne distindiigini, ne gibi katkilarn olabilecegini
merak dahi edemeyecek kadar tembellesmistir.

Bugiin hadis imamlariyla onlarin ¢alismalarini —en azindan Bu-
hari ve Muslim- ddeta mutlak ve ebedi imis¢esine yticelten kati
muhafazakir anlayis, iste bu zengin ve dinamik ictihad siirecinin,
her alanda oldugu gibi hadis alaninda da strdirilememesinin bir
sonucudur. Arastirma ve elestiri, ilmi zihniyetin vazgecilmez un-
surlandir. Bu agidan, ge¢miste hadis ve hadis usali alaninda ger-
ceklestirilenleri mutlak otorite hiline getirmek ve onlan hicbir
kritige tabi tutmadan devam ettirmeye ¢alismak kadar ilme aykin
bir tutum olamaz. Bugiin islam toplumlarim ve Islami ilimler cev-
relerini pengesinde kivrandiran bu ‘aydinlanmamis muhafazakar-
lik’, yerini tenkitgi zihniyefe dayah ‘aydinlanmis bir muhafazakar-
liga’ birakmak zorundadir. Bunu hadis us@lii alaninda gerc¢ekles-
tirme yolunda atlmasi gereken ilk adim ise, tarih boyunca bu
alanda gerc¢eklestirilenlerin ve bundan sonra yapilacak olanlarin
birer ictihad oldugunun altini ¢izmektir. Ashinda bu, hadis usali
alaminda ilk ytizyillarda goriilen ‘dinamizm ruhuna’ yeniden do-
nis olarak da degerlendirilebilir. Bunun basariya ulasmas:, ‘icti-
had’ kavraminin —diger Islami disiplinlere oldugu kadar— hadis
usali alanina da sokulmasiyla miimkiin olabilecektir.

Gerek klasik hadis usaliiniin, gerek alternatif hadis metodolo-
jisinin birer ‘ictihad’ olarak tanimlanmasinin son derece 6nemli
sonuglan olacagina inamyoruz:

Her seyden once boyle bir tammmlama, klasik veya alternatif
hadis ustlleri dahil her tirli metodoloji ¢abasinin mutlaklastinl-
masini ve bir tekel olusturmasim engelleyecek, ote yandan farkh
ictihadlarin da aym zeminde“esit sartlarda boy gostermesine im-
kin tamyacakuor.® Ciinkii, “Ictihad ictihadi nakzetmez,” kaidesi
geregince, bilimsel yonden olabilecek Usttnliik tartismalan digin-
da, hicbir usilin digerine karsi ustinlik iddiasinda bulunmasi

= Hadis tetkiklerinde ictihadin —cihz da olsa— zaman zaman canlanma emareleri
gosterdigine dair, nadir 6rneklerden birisi, ibn Abdilhadi el-Hunbeli el-Mak-
disT'nin (6. 744/1343). Hz. Peygamber’in kabrinin ziyaretini savunan Subki'ye
karst yazdigr bir reddiye olan, es-Sarimu’l-munki fir-raddi li’s-Subki adh
eseridir.
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veya onu diglamasi s6z konusu olamayacakur. Ote yandan, her
turlii metodolojinin birer ictihad olarak kabul edilmesi, mevcut
metodolojiler karsisinda yeni metodoloji tesebbiislerinde buluna-
cak olanlarn cesaretlendirecek ve bu alanda mispet rekabet orta-
minin yayginlasmasini saglayacaktir. Bunun anlamu ise, alternatif
hadis metodolojisinin de sonug itibariyla bir ictihad ¢abasi olarak
rakipsiz, biricik, mutlak ve tarusilmaz olamayacagy; bilakis, sonu-
na kadar tartismaya ve yeni tekliflere acik olacagidir.

9. Alternatif hadis metodolojisi, aktiiel ihtiyaclart esas alan
pratik bir usialdir

Klasik hadis usiliinde ele alinan konulara bakildiginda, bunlarin
onemli bir kisminin, yontemle ilgisiz ve tarihi 6zelligi agir basan
birtakim ‘malumat'tan bagka bir sey olmadiklan gorilir (Mesela
raviler, muhaddisler, tedlis, kalb, irsal ve ref, zapt kusurlanyla ta-
ninmus raviler ve hadis imamlar, onlarin cografi dagilimlari, taba-
kalari, vefat tarihleri (vefey3o), hadis literattri ve geligimi, usal li-
teratiiri ve gelisimi, esbib-1 vuriidi'l-hadis, aile isnadlan, ali ve
nazil isnadlar, Mekki, Medeni, Basri, Kifi vb. isnadlar gibi). Bun-
lar, daha ziyade hadis tarihi, tedvini ve literaturuyle ilgili bilgiler
olup —bilinmesi gerekli ise de—, metodolojiden ziyade hadis tarihi
ve literatlirii alanindaki eserlerde yer almasi daha uygundur. Ciin-
ki bunlarin, bugiin hadisler konusundaki problemlerin ¢6ziimiin-
de dogrudan bir katkisi s6z konusu degildir. Bu bakimdan, bu ve
benzeri konular, bilerek alternatif hadis metodolojisinin disinda
tutulmustur. Elbette hadis ve hadis ilimleri ile hadis edebiyat: tari-
hi konusunda standart birtakim bilgilerin elde edilmesi, alternatif
hadis metodolojisinin daha iyi anlagilmas: i¢in son derece 6nemli-
dir. Bu konuda gerekli altyapiy: saglamak isteyenlerin, piyasada
mevcut birtakim Turk¢e eserlerden (mesela Subhi es-Silih’in, Ha-
dis flimleri ve Istilahlar: ile Babanzide’nin, Tecrid-i Sarih Terce-
me ve Serhinin mukaddimesi vb. gibi) yararlanmalari mimkiin
‘oldugundan, arzu eden okuyucularnmizin kendilerini bu gibi eser-
lere bagvurarak bilgilendirmelerinin yerinde olacagini distiniyo-
ruz. Kald: ki, metodolojiyle ilgili bir eserde, hadisle ilgili ne kadar
bilgi varsa, hepsini bir araya getirmenin anlami da yoktur.

Ote yandan, klasik hadis usaliyle ilgili milahazalarimizi ve ten-
kitlerimizi, daha énce Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisi adl
¢alismamizda sizlere sunmustuk. Orada da gonilecegi tizere, klasik
hadis usGliinin tamamina itiraz etmemiz s6z konusu degildir. Bu
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demektir ki, elestirip itiraz ettigimiz konulann diginda, klasik hadis
ustlinin bizlere sundugu bilgilerden gerektiginde yararlanilacak-
ur. Bunun ise, ihtiya¢ duyuldugunda klasik hadis usalu literatiiriin-
den yararlanmak suretiyle telafisi her zaman miimkiindiir.

Kisaca, alternatif hadis metodolojisi, XXI. ytzyil Mislimanlari-
nin fiili ihtiya¢ ve problemleri g6z dniinde bulundurularak olustu-
rulmus, agirhkh olarak uygulamaya yonelik pratik bir usualdir. Bu-
glinin meselelerine ¢are olamayacak bilgilerle sisirilmis veya sirf
akademik niteligi haiz bir calisma da degildir. Dolayisiyla Altemnatif
Hadis Metodolojisinin, klasik hadis usiliine nazaran, baz1 konulan
dista birakmasi bir eksiklik degil, pratik milahazalardan dolay:dir.

10. Alternatif hadis metodolojisi, geleneksel ile
modernin sentezidir

Her ne kadar, Islam Diigiincesinde Hadis Metodolojisinde klasik
hadis us@lini ciddi bicimde elestirdiysek de, bu, klasik doneme
ait olan her seyi elestirdigimiz anlamina gelmez. Cinki bizim te-
mel tezimiz, hadis ehli/$afii ¢izgisinde gelisen klasik hadis usaluy-
le artik yola devam etmenin mimkiin olmadigidir. Daha 6nce ifa-
de ettigimiz gibi, bu ¢izgi, islam geleneginin tamamin temsil ede-
mez, olsa olsa, bu biiyiik gelenek icinde bir alt gelenek olabilir.
Boyle olunca hadis ehli gelenegi disindaki diger alt geleneklerden
de bizim yararlanmamiz s6z konusudur ki, aslinda sizlere sunulan
bu ¢ahigmanin, 6zellikle rey ehli gizgisindeki gelenekten, ayrica bu
cizgiye son derece yakin duran —Siinni olsun, Mutezili olsun— usil-
1 fikh geleneginden bir¢ok unsuru biinyesinde barindirdigini soyle-
mek mumkindir. Ancak, sadece bununla da yetinilmeyerek, ¢ag-
das Islam disiincesindeki gelismelerden ve birikimden yararlanil-
dig1 gibi, islam diinyas: digindaki bilimsel arasurmalardan da ya-
rarlanma cihetine —elden geldigince— gidilmistir. Bu sebeple, bu
metodolojinin, en genel anlamda islam gelenegiyle . modern biriki-
min bir sentezini amagladig: soylenebilir; fakat bu sentez ¢abasina
von veren seyin, XXI. yiizyill Muslimaninin modern bakis agist ol-
dugu da daima goz oniinde bulundurulmalidir.

Bu noktada su hususu da vurgulamak gerekir ki, burada
amaglanan bir sentezdir, yoksa eskiyle yeninin bazi unsurlanni,
mekanik olarak bir araya getiren bir mozaik degildir. Hatta bura-
da sentez terimini kullanmak bile, ne demek istedigimizi tam ola-
rak ifade etmeyebilir. Clinkt biz, hakikatin ve dogrunun zaman
ansuruna bagh olarak degil, bilimsel kriterlere gore degerlendiril-
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mesi gerektigi kanaatindeyiz ve bu kanaatten dolayidir ki, asla
eskinin yanhg, yeninin dogru oldugu gibi temelsiz bir iddiaya ka-
pimaksizin, eskiyle yeniyi, gelenekselle moderni aym zeminde,
esit megruiyet haklarina sahip iki alan olarak goriyoruz. Hatta bu
noktada, bugiiniin gelenekselinin ge¢cmisin moderni oldugunu;
bugiiniin moderninin de gelecegin gelenekseli olacagim da goz
ardi etmemek gerektigine inamyoruz.

Bu konuyla ilgili tam da bizim disiincelerimize terciiman ola-
bilecek bir anekdotla bu bahsi noktalayalim:

Bir Ingiliz’e sormuglar: “Bu kadar ‘an’aneci’ (gelenekgi) oldu-
gunuz hilde nasil terakki ettiniz?”

ingiliz cevap vermis: “Bizde en yeni ‘an’ane’ alu yiiz yillhikur,
en eski teceddit (yenilik) ise alti saatlik!”

Biz de on dort yizyillik gelenegimizle on dort saatlik yeniligin
beraber yiiriiyebilecegine ve ylirimesi gerektigine inaniyoruz.

11. Alternatif hadis metodolojisi, tarihi, edebi, tasviri degil;
normatif bir usildir

Daha 0nce, alternatif hadis metodolojisinin, agirhkh olarak uygula-
maya yonelik pratik bir usil oldugunu belirtmistik. Bu ozelligi, al-
ternatif hadis metodolojisinin, ayn1 zamanda normatif olmasini da
gerektirmektedir. Bunu soylemekle, ashnda hadise sadece tarihin
veya sosyolojinin malzemesi olarak degil, her seyden 6énce dinin
bir kaynagi olarak baktigimizi ve metodolojimizi bu yonde gelistir-
digimizi ifade etmek istiyoruz. Ciinkii islam diinyasimin acilen ¢o-
zim bekleyen hadisle ilgili problemleri, bu tiir normatif bir yakla-
simu zorunlu kilmaktadir. Zira bugiin bir yol ayinminda bulunan
Islam diinyasinin, diinya gorisiiniin sekillenmesinde —Kur’an ya-
ninda— etkili olacak hadis malzemesinin seciminde son derece dik-
katli ve titiz davranmas sarttur. Boyle olunca, bu malzemenin ger-
¢ekten Hz. Peygamber'e ait olup olamayacag konusu hayati bir
onem kazanmaktadir ki, alternatif hadis metodolojisi de, boyle bir
hassasiyetten yola ¢ikilarak gergeklestirilmis bir tesebbiistur.
Diger yandan hadisler Uzerinde yapilan, ama farkh amaclar-
dan yola ¢ikan baska ¢alismalar da siz konusudur ki, bu ¢alisma-
lara yon veren metodolojik egilimler bizimkinden oldukga farkh-
dir. Bu tiir calismalann baginda oryantalizm diinyasindaki hadis
tetkikleri gelmektedir. Oryantalistlerin hadis tetkiklerinden giit-
tikleri amaclarla, Mislimanlarin giitmesi gereken amaglann ayni
olmadigini/olamayacagm varsaymak pek de yanhs sayilmaz.
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Ciinkii ilki, bu malzemeye, islam diinyasin1 anlamada bir arag
olarak tarihi-sosyolojik perspektiften bakarken; ikincisi, Oncelikle
dini bilginin 6nemli bir kaynag: olarak bakmak durumundadir. En
azindan saghkh bir din anlayigina veya ‘diinya gorusiine’ ulasin-
caya kadar, islam diinyasimin hadis konusuna bu agidan bakma-
sinda yarar vardir. Ama Bauli ilim adamlarinin hadise bakiglan
bdyle degildir. Onlan asil ilgilendiren, bir rivayetin ger¢ekten Hz.
Peygamber'e ait olup olmamas: degil, sahih veya uydurma da ol-
sa bu rivayetlerin nasil bir fonksiyon icra ettikleri ve tarihi gelis-
meleri nasil yansitikklanidir. Amag buyik 6l¢tide bu olunca, onla-
nn bu amaca ulagmak i¢in uyguladiklan yontem de farkh olacak-
ur. Mamafih bu konuda kati1 bir genelleme yapmaktan ka¢inmak-
ta yarar vardir. Her seye ragmen Islam dinyasinin diginda ger-
ceklestirilen hadisle ilgili ¢alismalara yon veren metodolojik yak-
lasimlardan ve tekniklerden, gerektiginde yararlanma konusunda
herhangi bir sakinca gormedigimizi belirtmekte yarar goriiyoruz.
Bu ag¢idan bilhassa Bauli ¢alisgmalarin, bizim meslek miyoplugu
veya sartlanmishk sebebiyle goremedigimiz bir¢ok noktays, ek-
siklik ve hatalarn gorme ve bu agidan bizim icin bir uyan vazifesi
gorme gibi bir yararimin olabilecegi gz ard1 edilmemelidir.s?

Bitin bunlara ilaveten, “Hikmet miminin yitik mahdir, onu
nerede bulursa almahdir,” anlayis1 geregince, hangi cografyadan
ve kiltirden gelirse gelsin, dogru ve saghikl her turlu bilgiyi, ken-
di stizgeglerimizden de gegcirerek kullanmanin, isabetli bir tutum
oldugunu burada hatirlatmakta yarar vardir.

"e

Alternatif hadis metodolojisinin, onu, klasik hadis usGliinden
ayiran bu karakteristikleri, s6z konusu metodolojinin tizerine bina
edilecegi temeli olusturdugundan, teknik detaylardan ¢ok daha
onemlidir. O kadar 6nemlidir ki, bu temel atilmadikg¢a, onun tizeri-
ne bina edilmis olan yap1 —kesinlikle klasik usilden daha saglam
ve tutarh olmasina ragmen— istenen verimi saglayamayacak ve ile-
ride o da, Oonceki usillerin akibetine ugramaktan kurtulamayacak-
ur. Bunun 6niine ge¢menin ve sunulan bu metodolojinin uzun
omurli ve verimli olmasim saglamanin yolu, metodolojinin uygula-
maya iligkin yoniinden ziyade, bu belirgin ozelliklerine daima on-
celik tanmimak, onlan i¢sellestirmek ve surekli canh tutmaktan ge-
ver. Bu bakimdan, birazdan detaylarina gececegimiz metodolojiye

* Oryantalistlerin uyguladiklan hadis teknikleriicin bkz. bu kitabin “Ek” kismu 389414,
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viicut verip rehberlik eden bu genel esaslarin, siradan bir giris gib:
algilanarak goz ardi edilmemesinin, son derece 6nemli oldugunun
aluni tekrar ¢izmek ve dikkatlerinizi bu 6nemli noktaya ¢cekmek is-
tiyoruz. Cunku inaniyoruz ki, giris kisminda sunulan bu esaslar da-
hilinde gerceklesecek bir zihniyet/bakis agisi degisikligi bile tek
bagina hadisle ilgili problemlerimizin pek ¢ogunun ¢6ziimiinde
onemli bir rol oynayabilecektir. Ustelik bu esaslarin pek ¢ogunun
—dikkat edilecek-olursa— sadece hadis alanina has olmadig,, bilakis
islam diisiincesi ve ozellikle islami ifimler alanina tesmil edilebile-
cek ozellikte oldugu da goriilecektir. Bu da tabiidir; ¢linkii bu ese-
rin, bir pargasini olugturdugu projemiz, tekrar tekrar belirttigimiz
ve belirtecegimiz gibi, bizatihi amag 6lmay|p genel bir metodoloji-
nin bir bolimi olarak diistniilmekte; bu genel metodoloji ise, daha
st duizey bir zihniyet degisimi projesinin bir parcasi olarak algilan-
maktadir. Dolayisiyla asil hedef, islam diisiincesinde kokli bir zih-
niyet degisikligine metodolojik diizeyde bir katkida bulunmaktir.
Eminiz ki, buraya kadar ele alinan ve 6nemi sik¢a vurgulanan hu-
suslar tam olarak anlagildiginda, sizlere sunulan bu metodolojinin
¢ok daha anlaml ve tutarh bir hale geldigi goriilecektir.

Bu bakis agisinin 15181nda, artik, alternatif hadis metodolojisini
daha da netlestirecek konulara gegebiliriz.



BIRINCI BOLUM

EPISTEMOLOJi
(HADIS RIVAYETLERININ BILGI DEGERI)

Epistemoloji, bilgi felsefesi veya teorisi demektir. Gnosiyoloji
adi da verilir. (Yunanca gnosis; igerik, bilgi demektir.) Kisaca
insan bilgisinin yapisin1 ve gecerliligini inceleyen felsefe dah sek-
linde tanimlanabilir.! Ancak biz, alternatif hadis metodolojisinde
bir ‘metodoloji’ pesinde oldugumuz icin, metodoloji-epistemoloji
iligkisini, kisaca da olsa acgiklamak gerekir.

Metodoloji, bilimsel bir metodu olusturan kurallanin ve prose-
durlerin temellendirilmesi, tanimlanmasi ve agiklanmas: seklinde
bilimsel bir incelemedir. Boyle olunca metodoloji, bilimsel prose-
diirlerin tasviriyle sinirh kalmaz; bu prosedirlerin kullanilmasinm
mesru kilan zeminin analizini de i¢erir. Boylece, epistemoloji ve-
va bilgi teorisi baghg: altinda ele alinan meselelerle de yakindan
ilgili oldugu anlagilir.2

Metodoloji-epistemoloji iliskisine dair bu kisa agiklamadan
sonra asil konumuza gecebiliriz.

Bilgiden bagimsiz bir zihniyet veya diinya goriisti ingdst nasil
distinilemesz ise, epistemolojik temeli olmayan bir metodoloji in-
sds1 da dusinilemez. Hele s6z konusu olan hadis rivayetleri gibi,
tarihi/nakli bir bilgi kaynag ise, bunlarin epistemolojik degerinin
belirlenmesi daha da dnem kazanacakur. Clinki bitin bu rivayet
malzemesinin epistemolojik acidan herhangi bir degeri olmadig
takdirde, bu malzemeye dair bir metodoloji tesis etmenin pek bir
anlami olmayacaktir. O bakimdan, bu muazzam malzemenin ger-
¢ek bilgi degeri konusunun aydinlatiimas: veya bu noktada bir tu-
wm belirlenmesi, metodolojiden Once atilmasi gereken bir adim
olmalidir. Gergekten de gerek klasik hadis usuali, gerek usul-i fikih
gelenegi, gcrck.sc ¢ok farkh bir yontem benimseyen tasavvuf eh-

' Ana Britannica, 1V. 148.
= Louay Safi, The Foundation of Knowledge, s. 4.
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lindens her birinin, belli bir epistemolojik bakis a¢isina sahip oldu-
gu, hatta bunun metodolojinin karakterini derinden etkiledigi bile
soylenebilir. Nitekim klasik hadis usaliyle, tasavvuf ehlinin hadis-
te izledigi yontem, sahih kabul edilen rivayet malzemesine episte-
molojik olarak son derece olumlu bir deger atfetmelerinden dolay:
—en azindan metin tenkidine iltifat etmemesi suretiyle— daha az
elestirel iken; aym malzemeye epistemolojik olarak temkinli yakla-
san rey ehli, rivayetler konusunda —en azindan metin tenkidini sa-
vunmak suretiyle— daha fazla elestirel yaklasmiglardir. iste episte-
moloji ile metodoloji arasindaki bu siki irtibattan dolayr bizim de
oncelikle epistemolojik tavrimizi belirlememiz gerekmektedir.

Alternatif hadis metodolojisinin tGzerine bina edildigi ve giris
kisminda sunulan bakis agisinin, onun en 6nemli yoni oldugunu
belirtmistik. Onem bakimindan onu takip eden ikinci husus ise.
simdi ele alacagimiz, hadislerin bilgi degeri konusudur. Klasik ha-
dis usillerinde genelde ti¢ dort sayfayr asmayan bir yizeysellikte
ve metodolojinin en dnemli kismi olarak degil, sadece Sahihayn
hadisleri baglaminda ele alinan bu konu,4 aslinda hadis usuli ala-
ninda, en basta ve en ciddi bi¢cimde tartisilmasi icap eden temel
konulann basinda yer almaliydi. Klasik hadis us@lintin bu konu-
ya hak ettigi onemi vermedigi, ilgili literatiiriin incelenmesinden
kolaylikla anlagilabilir.

Buna mukabil, klasik hadis usili literatiiriine paralel olarak
gelisen ve ondan daha 6nce olgunluga erismis olan fikih usala li-
terattriine bakildiginda, kategorik olarak hadisler dahil, her turlu
rivayetin i¢inde yer aldig1 ahbar (haberler) konusunun, epistemo-
lojik agidan son derece genis, derin ve ciddi bir bigimde ele alindi-
g1 goriiltr.s Bir yanda hadisgilerin, 6te yanda ise fikih usilciilerinin
sergiledigi bu iki tutumdan, dogru olan: elbette ikincisidir. Bu se-
beple, bilimsellik anlayisimiz bizi, hadis¢ilerin degil —Hanefi, Safii,
Maliki, Hanbeli, Mutezili ve Zeydisiyle—, usil-i fikih¢ilanin gelene-
gini izlemenin daha dogru oldugu noktasina getirmistir. Bu gele-
negin literatiiriini bastan sona incelemek, bir kisinin, ancak ¢ok
uzun bir sirede gerceklestirebilecegi bir is oldugundan, ise 6nce

Tasavvuf ehlinin hadisler konusunda benimsedigi yontemle ilgili olarak bkz. Ah-
met Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklars, s. 29-64
Ornegin bkz. SuyQti, Tedribu’r-riivi, 1. 131-134 (4 sayfa).

5 Ornegin bkz. Cassas, el-Fusil f7l-usdl, 111. 35-109 (74 sayfa). Konunun, dogru-
dan ele alindig@s bu bolim diginda, saur aralarinda zaman zaman temas edildigi
bolimler de hesaba katlacak olursa (111 35-244), iki yuz sayfayr agan boyutla-
ra ulagtigr goruldr.
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genel bir kanaat elde etmekle baslamanin dogru olacagim distin-
diik ve bu amagla, Hanefi olan Cassas'in el-Fusalinu, Serahsi'nin
el-UsaMinu; Safii olan Fahruddin er-Rizi'nin el-MahsilMini; Han-
beli olan ibn Kudime’'nin, Ravdatu’n-nazirim ve Mutezili olan E-
bu’l-Huseyn el-Basri’nin el-Mu’temedini —Ozellikle de haberlerle
ilgili bolimlerini— incelemeye giristik. Bunlara, ayrica fikih usali-
ne dair yazilmis ¢agdas literatirden de baz eserleri —Ebd Zehra,
Hallif ve Zeydin'in usil-i fikha dair eserlerini— de ekledik. Bu in-
celememiz sonucunda ¢ikan sonug su oldu: Aralarindaki farklhihk-
lar ne olursa olsun, usil-i fikih¢ilann, rivayetlerin bilgi degeri ko-
nusundaki bakis agilan, genel olarak, birbirine olduk¢a yakindir.
Bu yakinlik, zaman zaman, aralarindaki mezhep farkliliklann bile
goz ard1 edebilmemize imkan verecek dereceye ulasmaktadir.

Gerek hadis rivayetlerinin epistemolojik degeri meselesini ge-
nis ve derin bi¢imde tartismis olmalar, gerek konuyla ilgili butiin
ihtimalleri goz oniinde bulundurmus olmalan itibanyla, fikih usa-
14 literatirinin ilgili bolumleri bizim icin de uygun bir tartisma
zemini olusturmaktadir. Biz burada, bu literatiriin, kapsamh ve
gelismis ilk orneklerinden olduguna inandigimiz Cassis'in (0.
370/980) el-Fusal frl-usalinu esas almak istiyoruz. Onu se¢igimi-
zin sebebi ise, hadis ustline dair elimizdeki ilk eser sayilan Ra-
mehurmuzi'nin (6. 360/970) el-Muhaddisu’l-fiasil beyne’r-ravi ve’l-
va ‘7 adh eseriyle aym doneme ait olmas: ve el-Fusilun haberler-
le ilgili bolimuniin, Rimehurmuzi'nin eserinden ne kadar gelismis
oldugunu gorme imkanini bizlere sunmasidir.

Kendisinin isd b. Ebin’in (6. 220/835) Kitabu'r-radd la Bis-
ri'l-Merisi f'l-ahbar adh eserini 6zetlemekle yetindigini sdyleyen
Cassis, haberleri Gi¢ kisma ayirmaktadir: (i) Dogrulugu ve muhte-
vasinin ger¢ek olusu kesinlikle bilinenler; (ii) haber verenin ve
verdigi seyin yalan oldugu kesinlikle bilinenler ve (iii) dogru da
valan da olma ihtimali olanlar.

HABER(LER)

kesin dogru olanlar dogru-yanhs ihtimali olanlar kesin yanhs olanlar

Birinci grup haberler, diinyada Mekke, Medine ve Horasan di-
ye yerlerin varligina, Muhammed diye bir peygamberin insan-
lan dine davet ettigine. Allah’in, Kurant ona inzal ettiine,
ona ve Mislimanlara namaz, orug, zekit, hac gibi ibadetleri
emrettigine dair ‘miutevatir haberlerdir.
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ikinci grup haberler, [Kaf daginin veya Anka kusunun varhg-
na dair haberler] Museylime ve benzeri yalanci peygamberle-
rin gelecege dair verdigi ve asilsiz oldugu goriilen haberler;
bir usta tarafindan yapilmay(ip kendiliginden ortaya ¢ikJan bir
binanin varligina dair haberler tiriinden olanlardur.

Uglinci grup haberler, dogru, asilsiz ve yalan olma ihtimali
bulunan haberlerdir. Bunlar tevatiir derecesine varmayan ve
dogru veya yalan s6yleme ihtimali bulunan bir grubun veya
tek tek sahislarin naklettikleri haberlerdir. Bu gibi sahislar za-
hiren, adil ise ve yalancilikla itham edilmeyecek kimseler ise,
‘ahkdm’ konusundaki haberleri, zikredecegimiz gartlar dahi-
linde kabul edilir; ancak biz bu ravinin dogru soyledigine sa-
hitlik etmeyiz, sOylediginin fiilen ger¢ek oldugunu da kesm bir
sekilde soylemeyiz.¢

Bu bilgileri nakleden Cassis, ardindan, kendisi bir baska tak-

sim yaparak sozlerine soyle devam eder:

Haberler iki kisimdir: Mitevatir ve mitevatir olmayan. Miite-
vatir; ddeten, pratikte, ash olmayan bir haberi uydurmak tizere
anlasip soz birligi etmeleri miimkin olmayan kalabalik bir gru-
bun naklettigi haberlerdir. Mutevatir olmayan ise, asli olmayan
bir haberi uydurmak {izere anlagmalari mimkin olan sayida
bir grubun veya tek tek sahislarin naklettikleri haberlerdir.

Muitevatir de iki kisimdir: Bir kisminin kesin dogru oldugu zo-
runlu olarak bilinir, bir kismi ise kesin bilgi ifade etmez.?

- HABER(LER)
mutevatir miitevatir olmayan
| —dogru-yanhs olma
‘~ e I ihtimali bulunan-
kesin bilgi kesin bilgi
ifade eden ifade etmeyen

Ozetleyecek olursak, hadis rivayetlerinin de icinde yer aldigy,

‘haber(ler)’, dogru veya yalan olmasi; bir baska ifadeyle, dogru-
lanmasi veya yalanlanmasi mimkiin olan nakli bilgi, seklinde ta-
nimlanabilir® Hatta Rizi ve Cihiz hari¢, cogunlugun (el-ekserin)

6 Cassas, el-Fusdl, 111. 35-37'den ozetle.
7 Age., 1L 37.
8 Bu tanimda hemen hemen biitiin ustl-i fikihgilar miittefiktir. Ornek olarak bkz.

Fahruddin er-Razi, el-Mahsal i <ilmi usal’l-fikh, 11/1, s. 307-308.
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haberin, ya dogru ya da yanls olmak zorunda oldugunda miitte-
fik olduklarini s6yleyerek,® bunun genel kabul gérmis bir yakla-
sim oldugunun altin1 ¢izmistir.

Hangi mezhepten olursa olsun, hemen hemen biitiin fikih usi-
li mielliflerinin, haberler konusunda bizlere sundugu bilgiler
asag yukar bu yondedir. Simdi bu bilgileri, bilgi kaynag: olarak
haber(ler) kategorisinde yer alan hadis rivayetlerine uyguladig-
mizda, kargimiza ¢ikacak olan tablo sudur:

1.

Hadis rivayetleri, ‘haber(ler)’ kategorisinde yer alan nakli
bilgilerdir.

O hilde, hadisler, bir biitiin olarak ele alindiginda, dogru
veya yanhs olma ihtimali bulunan rivayetler olarak tanimla-
nabilir. Buna gore ise, elimizdeki bitiin hadis rivayetleri,
bir bitiin olarak veya tek tek ele alindiginda, bunlarin ger-
cekten Hz. Peygamber'e ait olmasi miimkiin oldugu gibi, ol-
mamasi da ihtimal dahilindedir.

Bu rivayetlerden ancak miitevatir olanlarinin gercekten Hz.
Peygamber’e ait oldugu —bazilarina gore kesinlikle, bazila-
rina gore ise kesinligi iddia edilmeksizin- ileri surtlebilir.
Miitevatir olmayan (4hiad) hadis rivayetleri ise, Hz. Pey-
gamber'e ait olma ihtimali de, olmama ihtimali de s6z konu-
su olan nakillerden ibarettir.10

Bugiin mevcut olan hadis kaynaklarinda yer alan binlerce
rivayet icinde, bir tek miitevatir hadis rivayeti dahi mevcut
olmayip tamami ‘dhad haberler’ kategorisine dahildir.1

O hilde, higbir hadis rivayetinin, matematik bir ‘kesinlik’le,
Hz. Peygamber'e (a.s) ait oldugunu iddia etmek mimkin
ve dogru degildir.

Bir hadisin ‘sahih’ olma#: ise, onun, kesinlikle Hz. Peygam-
ber'e ait oldugu degil, ona ait olma ‘ihtimalinin’ s6z konusu
edilebilecegi anlamina gelir. Serahsi’'nin ifadesiyle, sahih ha-
dis(ler) demek, Hz. Peygamber'e ait olma ihtimali, ait olma-

7 Age., 1I/1, s. 318.

1Y Fahruddin er-Razi, el-Mahsal ‘ilmi usil’l-fikh, 11/1, s. 505.

*I Miitevatir oldugu soylenebilecek olan ve ¢ogu yasayan Stinnet seklindeki nebevi
uygulamalar diginda —ki konumuz Stnnetler degil, hadis rivayetleridir— ulemanm
uygulama olarak degil, ‘rivayet’ olarak mutevatir oldugunu iddia ettikleri —men
kezebe... hadisleri dahil- tek bir ornek dahi —bugine kadar— bulunamamustir.
Kaynaklarumzda mutevatir hadis rivayetinden s6z edilemeyecegi konusunda ge-
nis bilgi icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Iskim Dustincesinde Hadis Metodolujis:
s. 93-109. Ayrica elinizdeki eserin mutevatirle ilgili bolumine de bakimiz.
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ma ihtimalinden fazla olan rivayet(ler) demektir.}z Bir bas-
ka ifadeyle, sahih bile olsa dhid olan bu rivayetler zann-1
galip ifade ederler.1s

Bu noktadan hareketle, ytuzyillardir Rasulullah’a izafe edilen riva-
yetleri naklederken kullanilan ve kesinlik ima eden, kale Rastlullah...
(Rasulullah dedi ki...) yerine, dhiad haberlerin epistemolojik degeri
konusundaki yaklasimimiza uygun olarak, ruviye 4n Rasulillah...
(Rasulullah’tan rivayet olunur ki...) seklinde ihtimali gbzeten bir ifade
kullamlmasimin daha dogru olacagini da vurgulamak gerekir.14

Sonug olarak, kaynaklarimizi dolduran bitin bu rivayetlerin
ihad haberler kategorisine dahil oldugunu, sahih bile olsalar, an-
cak, onlarin Hz. Peygamber’e ait olma ‘ihtimalinden’ s6z edebile-
cegini benimseyen goriisin, —hadisciler degils— usil-i fikih gele-
neginde hakim oldugunu ve bizim de tamamen bu goriste oldu-
gumuzu ozellikle vurgulamak istiyoruz.

Bunun doguracag sonuglara gelince, bir 4ahad hadis rivayeti-
nin sahih oldugunu s6ylemek, onun Hz. Peygamber’e ait olma ‘ih-
timalinin’ agir bastig1 anlamina geldigi gibi; zayif veya uydurma
oldugunu soylemek de, bu rivayet(ler)in Hz. Peygamber'e ait ol-
ma ihtimalinin zayif veya neredeyse yok denecek derecede oldu-
gu anlamina gelmektedir.

Biitiin bunlar matematiksel bir dille ifade edecek olursak, mi-
tevatir, bir rivayetin ylizde yliz Hz. Peygamber'e ait oldugunu —ki
en glzel ornegini Kur'an'in bize nakli olusturmaktadir—; dhad ise,
bir haber ne kadar sahih olursa olsun, Hz. Peygamber'e en fazla
yuzde doksan dokuz oraninda ait olabilecegini gosterir; Hz. Pey-
gamber’e ait olma ihtimali ytuzde ellinin altina disiince, hadisin

12 Serahsi, el-Usal, 1. 321.

13 M. Hayri Kirbasoglu, fslam Diistincesinde Stinnet, s. 310.

14 Bu hususta Kidi Abdulcabbir'in agagidaki degerlendirmelerine tamamen katih-
yoruz. Ona gore bir sey, Rasulullah tarafindan yapildigs veya soylendigi kesin-
lestikten sonra Sinnet adimi alabilir ve delil yerine geger. Rasulullah’tan nakle-
dilen dhad haberlerde sihhat sartlanimi tagumalan durumunda sadece orfen, (4l
vechi't-ta‘aruf Sunnet adini alabilirler. Cinkd yalan ihtimali bulundugundan,
haber-i vidhid i¢in “Rasullullah soyle buyurdu..” demek mantiken yanhs olaca-
gindan, ihtiyaten “ondan soyle rivayet edildi..” demek daha uygundur (Facllu’l-
i‘tizal, s. 185; Serhu usali’l-hamse, s. 89). Bir bagka eserinde de henzer seyleri
soylemektedir: “Rasulullah soyle buyurdu, seklinde kesinlik ifadesi kullanilma-
yip, “Rivayet edildigine gore Rasulullah’tan soyle haber verildi; Rasulullah’'tan
soyle nakledildi.” gibi ihtimal itadeleri kullanimahd (el-Mugni {1 ebvibi't-tev-
hid ve'l-<adl, XVIL. 383-384).

15 Serahsi, age., 1. 321.
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zayif olarak, Hz. Peygamber'e ait olma ihtimali yizde sifira yak-
lagtik¢a da mevzd olarak nitelendirilebilecegi soylenebilir. Bunu
bir sema hilinde, su sekilde gostermek mimkiindiir.

%0 %30 %50 %70 %99

mevzu . mutevatir

Bu bilgilere bir de, hadislerin sahih, hasen, zayif veya mevzia
olduguna dair, bugiine kadar hadis imamlarinin ve diger islam
ulemasinin verdikleri hitkimlerin kesinlik ifade etmesinin s6z ko-
nusu olmadigy; bu hiikiimlerin, onlann sahsi ictihadlan oldugu ve
sadece o ictihadlan onaylayanlar i¢in bir anlam ifade edebilecegi
hususu da ilave edilecek olursa, hadis rivayetlerinin epistemolojik
degeri konusunda, son derece makul ve gercekci bir bakis agist
ortaya ¢ikmmg olacaktir.

Aslinda, hadis rivayetlerinin epistemolojik degeri konusunda,
bu veya buna benzer saghkl bir yaklagimin benimsenmesi o ka-
dar onemlidir ki, sayet buglne kadar boyle bir yaklasim benim-
senmis ve yayginhk kazamp surdurilebilmis olsa idi, muhtemelen
biz bugtin alternatif bir hadis metodolojisi tesisine tesebbiis etmek
zorunda kalmayabilirdik. Clinki zaten zann-1 galip ifade eden bu
rivayetlerin, saglamim ¢uriginden ayirma isi, her dlimin sahsi icti-
hadina dayal bir islem olunca; dini meselelerde bilgi kaynag ola-
rak bagvurulacak rivayetlerin seciminde gorecelik ve esneklik or-
taya ¢ikacaktr. Bu ise hadis rivayetleri etrafinda yizyillarca sir-
durilen sert tartismalara ve karsihkl ithamlara yol agan entegrist®
tutumlara engel olma veya bu tir tutumlan asgari diizeye indirge-
me konusunda son derece etkili bir rol oynayacakuir.

Bugtine kadarki tecriibemiz, bu konuda pek basarih olamadi-
gimiz1 ve ylzyillarca, baz rivayetlerin kabul veya reddi konusun-
da -bilimsel tartisma ozelligini yitirmis— onyargily, sert, kiricy, it-
ham edici polemiklerin, hatta kifiirle ithama varacak derecede
bagnazca yargilamalann girdabinda stirtiklendigimizi gostermek-
tedir. Bunun da sebebi, elimizdeki hadis rivayetlerinin kutsal me-
tinler olmayip sadece bazi insanlann aktardigi nakillerden ibaret
oldugunun goz ardi edilmesi ve bunlann bilfiil Rasulullah'in

* Entegrizm hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Roger Garaudy, Entegrizm: Kiiltiirel In-
tihar, istanbul 1992.
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(s.a.v.) sozleri zannedilmesidir. Ge¢mis yuzyillarda oldugu gibi,
ginimizde de etkileri gorilen bu durum, islam diinyasini top-
lumsal agidan da olumsuz olarak etkilemektedir. Bu sebepten do-
layidir ki, hadis rivayetlerinin epistemolojik degeri konusuna, kla-
sik hadis usiliinde atfedilen olduk¢a ciliz degere mukabil, alter-
natif hadis metodolojisinde bu konu, tam tersine, son derece te-
mel bir fonksiyona sahiptir.

Buraya kadar anlatlanlar, islam geleneginde, iceriden olustu-
rulan bir bakig agisini yansitmaktadir. Meselenin bir de oryanta-
lizm diinyasiyla ilgili boyutu vardir ki, 6zetle de olsa bu hususa
temas etmeden gecilmemesi gerekir.

Hadis, siyer, magazi ve Islam tarihi alanlarina dair, rivayet
malzemesinin bilimsel, epistemolojik ve tarihsel degeri konusun-
da, oryantalistleri, genelde Juynboll'un Muslim Tradition'da yapt-
g1 gibi, Gi¢ ana gruba ayirmak miimkiin gériinmektedir:

1. Asint stipheci/septikler (Goldziher ve Schacht gibi),

2. Asin iyimserler (Nabia Abbot gibi),

3. Ortayol izleyenler (Juynboll, kendisini bu kategoride zikreder).

Bu ii¢ grup aralanindaki farklara ragmen, islam tarihinin haki-
katlerinin, mevcut rivayet/tarih malzemesinden su veya bu olgi-
de cikanlabilecegini kabul etmektedir. Ancak, bu ii¢ grubun di-
sinda, bu malzeme kargisinda ¢ok radikal bir bicimde olumsuz ta-
vir takinan dordiinci bir grup daha vardir ki, onlara rgvizyonist-
ler denmektedir.

4. Revizyonistler.

Bu son grup mevcut rivayet/tarih malzemesinin higbir bilimsel
degerinin bulunmadigin, islam tarihinin gergeklerini bu malze-
meden ¢ikarmanin mimkiin olmadigini, ancak arkeolojik bulgu-
lar, yazili belgeler, yazitlar, paralar vb. gibi nesnel tarihi malze-
menin delil olabilecegini, bu gibi deliller disinda yer alan riva-
yet/tarih malzemesine higbir sekilde giivenilemeyecegini, ileri
sirmektedirler. Oldukga asin ve radikal tavir sergileyen revizyo-
nistlerin bu tutumlarn, oryantalistler arasinda ciddi tartismalara yol
agmis olup tartigmalar hild devam etmektedir.16

Ozetlemek gerekirse, diiz bir mantikla; ya dogru ya da yanhs
olma ihtimali bulunan ‘haber(ler) konusunda en saghkli, en tutar-
li, en bilimsel yaklagim olarak —keza haberin tanimi geregi— onla-
rin toptan reddiyle toptan kabuli arasindaki mutedil yaklagim go-

16 Revizyonistler ve iddialart hakkinda bkz. ). Koren ve Y. D. Nevo, “Methodologi-
cal Approaches to Islamic Studies”, Der Iskim, 68 (1991), sayu: 1, s. 87-107.
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riinmektedir: Zaten, islam ulemasinin cogunlugu —ozellikle de u-
sul-i fikihgilar— kaynaklarda yer alan gerek hadis gerekse diger ri-
vayetlerin, sahih bile kabul edilseler, matematik bir kesinlik ifade
etmesinin mimkiin olmadigini, sadece zann-1 galip ifade edebile-
cegini kabul etmekle, yuizyillar 6ncesinde bu mutedil ¢izgiyi ya-
kalamiglardir. Problem, bugiin Mislimanlann, usdl-i fikih¢ilarin
bu saghkh yaklagimim degil de, bir rivayet sahih ise onun mutlak
olarak dogru oldugunu ve matematik bir kesinlik ifade ettigini sa-
vunan hadis ehlinin ¢cogunlugunun yaklagimini benimsemis olma-
lanidir. Hadis ehlinin bu tutumlan ise, yaptiklar1 derin epistemolo-
jik incelemelerin sonucu olmayip —¢lnki bunu yapabilecek ente-
lektiiel donanima sahip degillerdi— tam aksine, sadece bir 6nka-
bul, hatta ideolojik saiklerin yonlendirdigi bir dnkabul sonucu idi.
Bu goruste olan hadis ehline mensup veya onlarla aym goruste
olan birtakim ilimler, 4hdd olan hadislerin epistemolojik degeri
konusundaki yaklasimlarinin bir sonucu olarak —ashnda kategorik
olarak diger hadis kaynaklarindan herhangi bir farki olmayan,
buna ragmen geg¢ yiizyillarda kendilerine ayricalik taninmasinda
israr edilmis olan— Sahrhayn hadislerinin matematik bir kesinlik
ifade ettigini ileri sirmiusler,’” ge¢cmiste ve giinimuzde bazilan ise
daha da ileri giderek, bilimsel hicbir temele dayanmadan, bu iki
eserdeki hadislerin miitevatir diizeyinde kabul edilebilecegini ile-
ri sirebilmiglerdir. Hilbuki Nevevi'nin de agik¢a ifade ettigi gibi,
olsa olsa, sadece Buhari'nin elimizdeki matbu niishasinin dayan-
dig: Firebri nishasinin bize tevatiir derecesinde giigli bir bicimde
ulastigr —belki- iddia edilebilirse de,® bu kitaptaki hadislerin Fi-
rebri’nin hocasi Buhari’den Hz. Peygamber’e kadar da aym sekil-
de, miitevatiren nakledildigini ileri sirmek miimkiin degildir.

Bizim, alternatif hadis metodolojisinde, 4hdd hadislerin episte-
molojik degeri konusunda benimsedigimiz goris ve yaklasim di-
sinda kalan ¢esitli goriis ve yaklasimlann degerlendirme ve elesti-
risini, daha énce yayimlanmis bazi ¢calismalanimizda gergeklestir-
digimiz icin,!? okuyucularimizin bu ¢alismalara miiracaat etmele-
rinin daha faydal olacagim disiiniyoruz.

17 Nevevi, Mi temessu ileyhi hicetu’l-kiri li-sahihi’l-imami’l-Buhiri, s. 40.

18 Age., s. 21.

1 Bkz. M. Hayri Kirbagoglu, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisi; Stinni Para-
digmanin Olusumunda $afitnin Rolii (s..217 vd.); “imam $afii'nin ‘Risle’sinin
Hadis [lmindeki Etkileri® Islimi Arastrmalar (Haclis Stinnet Ozel Suyis) X
(1997), say: 1-3, s. 87-99.
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Epistemolojiyle ilgili bu bolimi, bizim bakis agimzi biyuk
oranda yansitan su degerlendirmeyle noktalamak istiyoruz:

Hadis, bitlniyle Hz. Peygamber'in s6zlu ve saf Ogretisini tem-

sil etmese de, mutlak surette, Hz. Peygamber’le yakin bir iligki-

sinin olmas: yaninda; 6zellikle bu 6gretinin, immet tarafindan

ne gekilde anlagildiginin ilk geligsimini de ortaya koymaktadir.20

20 Fazlur Rahman, Islam, istanbul 19933, s 93,
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lasik hadis us@liinde —ve onun XX. yiizyildaki tekrarlan olan
Kg('miimﬂz hadis us@li literatirinde— yeri geldik¢e hadis kay-
naklanyla kayda deger miktarda hadis ihtiva eden Obtr eserlerden,
¢esitli amaglarla bahsedildigi dogrudur. Buna ragmen kaynaklar ko-
nusunun bilingli, kapsaml ve sistemli bir bigimde ele alindigini soy-
lemek mimkiin degildir. Bu bakimdan, kaynaklar konusunun bagh
bagina ve eserlerin muhtevasina, muhtevanin da ¢zellikle giivenilir-
ligine doniik bir incelemeye tabi tutulmas: ger¢ekten onemlidir.

Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisinde zikredilen ve eli-
nizdeki eserde de zikredilecek orneklerden kolayhkla anlagilacag:
lzere, gecmis yuzyillarda, halk kitleleri bir yana, ilim ¢evreleri bi-
le yeterli diizeyde bir kaynak bilincine sahip gorinmemektedir-
ler. Ciinku yuzyillarca ‘muteber’ addedilen ve ilk sirada Kiitiib-i
sitte’nin yer aldigi hadis kaynaklarinda, azimsanmayacak sayida
problemli, hatali, minker veya mevzi rivayetlerin kendilerine yer
bulabilmeleri; ustelik bunlarin daha sonra ayiklanmasi yolunda
ciddi hemen hicbir ¢aba harcanmamasi ve neticede bu tir riva-
yetlerin, bu ‘muteber’ eserlerde bugiine kadar gelebilmeleri, bu
durumu ag¢ik¢a gozler dnine sermektedir.

Ginimize gelince, kaynak bilinci agilayacak bir kaynak meto-
dolojisi tesis edilip egitime de dahil edilemediginden, birakin sira-
dan Mislimanlan, pek ¢ok ilim adam dahi, kaynaklar, bunlarin
bize intikali, guvenilirlikleri ¥e ihtiva ettigi hadislerin saglamhg:
konusunda, son derece yetersiz bilgilere sahip gorinmektedir.

Konunun 6neminin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, baz1 6rnekler
sunalim:

Bugiin islam toplumlarinda bir kaynak bilincinden sz etmek
miimkiin degildir. Ozellikle, ilim ¢evreleri disinda kalan halk kesi-
minde bu biling ddeta sifirlanmis durumdadir. Toplumumuzda,
bunun nir¢ok gostergesine, sik¢a rastlanmaktadir. Hepimizin bil-
digi gibi insamimizin biyiik bir kismi, dini bilgilerini —buna bagh
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olarak hadis kiiltiiriinii— ailesinden, cami ve Kur'an kurslanndan,
imam-hatip ve vaizlerden dinledigi sohbet ve vaazlardan edin-
mektedir. Bunun disinda, tilkemizdeki okuma oraninin fevkalade
disik olmas: yuzinden, gesitli dini eserleri okumak suretiyle bil-
gilenme yolunu secenlerin son derece az oldugu soylenebilir.
Sozlu kultirin dini alanda hald hakim oldugu toplumumuzda,
yayginhgina ragmen, bu yollarla insanimiza verilen bilgilerin kay-
naklan ve giivenilirligi olduk¢a kuskuludur.

Ustelik —nereden kaynaklandig1 belli olmayan koétii bir alig-
kanlik sonucu- sohbet ve vaazlarda din adamlarina soru sorabil-
me imkidninin olmays1 yuziinden, cemaatten herhangi bir kimse,
sohbet esnasinda, kaynagim merak ettigi hadisleri sorabilme ve
onlan sorgulayabilme firsaim bulamamaktadir. Dolayisiyla, din
adamina duyulan giiven de buna eklenince, bircok problemli ve-
ya asilsiz rivayetin cemaate aktanlmasinin 6niinde —din adaminin
sahsen ilmi titizligi yoksa— hicbir engel kalmamaktadur.

Ote yandan, halkimizin, bir takvim yapraginda, bir dergi veya
gazetede okudugu, radyo veya televizyondan duydugu bir hadisi,
gozu kapal ‘dogru/sahih’ kabul ettigi de hepimize malumdur. Bu
gibi araglar vasitasiyla muttali oldugu hadislerin buyik ¢ogunlu-
gunun ne kaynag: bellidir, ne de bunlarn sihhati hakkinda bir
acgiklama yapilmasi s6z konusudur.

Bu konuda o kadar ¢ok 6rnek verilebilir ki, burada hepsini
zikretmek mumkiin degildir; ama biz yine de birka¢ 6rnek vere-
lim: 25.06.1999 tarihinde, TGRT televizyonunda, Mevlid Kandili
dolayisiyla Osman Unlii tarafindan yapilan konugsmada, Hz. Pey-
gamber’in dogum giintiniin onun saghginda kutlandig;, gelisigiizel
bir sekilde iddia edilmistir. Yine, 13.06.1998 tarihinde, TRT 4 tele-
vizyonunda, “Islam ve Ekoloji” baghkh Diyanet Saati programin-
da, Hz. Peygamber'in, insan Olgulerine uygun (?), bahgeli ve az
kath evler tavsiye ettigi, hicbir kaynak zikredilmeden izleyicilere
hadis olarak sunulabilmistir.

Ote yandan Melahat Aktas, Islam Toplumunda ve Gagimizda
Kadin adh eserinde (Olgii Yayinlan, s. 175), “Calg: aletlerini kendi
arzusuyla dinlemesi beni Adem icin masiyetti. O meclislerde
oturmak fasikhktir. Ve c¢alg: sesiyle zevklenmek kiifran-1 nimet-
tir,” seklinde bir hadisin varhgindan bahsetmis ve kaynak olarak
bir hadis kitab1 dahi olmayan, Multekad adh fikih kitabimin Davad
serhini gostermekte hicbir sakinca gormemistir.

Benzer sekilde, Sizinti dergisinde (no: 223, Agustos 1997) bu-
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tin mevzd hadis kaynaklarinin ittifakla uydurma kabul ettigi,
“Kendini bilen rabbini bilir,” rivayeti, “Tasavvuf kitaplarinda kud-
si hadis diye rivayet edilen su miibarek sozler,” seklinde bir nite-
lemeyle Hz. Peygamber’in gergek soziiymiisgesine sunulmakta te-
reddiit edilmemistir. Zaten bu hadisin () tasavvuf kitaplarinda ri-
vayet edildigine isaret eden ifadelerden, yazarin, ‘hadis kaynagy’
diye bir mefhuma yabanci oldugu kolayca anlagilmaktadir.

Sadece hadisler konusunda degil, hadis imamlarinin hayatlanyla
ilgili bilgiler konusunda da ayni-vurdumduymazlik s6z konusudur.
“Buhar, (...) her hadis igin ayr ayn gusiil abdesti aldi, murakabeye
vardi ve isin tahkikatin1 Allah’in sevgilisinden bizzat 6grendi. Her
hadisi ona danisti, cevabini aldi ve simsiki perginledi,” seklinde Ne-
cip Fazil Kisakiirek tarafindan da Efendimiz, Kurtanicimiz, Miijdeci-
mizden adl eserinde (Istanbul 1970, s. 14) tekrarlanan bir iddia —ki
bunlar hi¢bir kaynakta yer almayan, bilimsel degeri olmayan hayal
urini iddialardan bagka bir sey degildir— Fethullah Gulen tarafin-
dan da siirdiinilmiis (Sonsuz Nur, izmir 1995, I11. 81), giiya kaynak
olarak verilen Tehzibu’ltehzib, 1X. 49'a bakildiginda, gusiil ve na-
maz digindaki iddialarin higbirinden bahsedilmedigi, yani agikga
okuyucunun aldatildig, Giziillerek musahede edilmistir.

Halk arasinda yaygin bir baska tutum ise, ‘dini kitaplar'a kéri
kortine ve gozii kapal bir sekilde itimat etme seklindeki koti alis-
kanhktr. Bu ahgkanlik, 6zellikle hadisler s6z konusu oldugunda,
daha bir yayginlik arz etmektedir. “Kitapta var!” “Kitapta Oyle ya-
z1iyor!” veya “Alimler kitaplarda oyle soyliyor? ifadeleri bir hadisin
siibutu igin yeterli olmaktadir. Bu tir bir anlayisa ilim ¢evrelerinde
bile rastlamak pekild miimkiindir. Mesela, H. Kamil Yilmaz, bir
dergide, kendisine yoneltilen elestirilere cevap vermek iizere yaz-
dig1 bir yazisinda, “Oysa ki, bahse konu yazimizin bitiniini oku-
yanlar, ricalu’l-gayb konusunda Ahmed b. Hanbel'in el-Musnedin-
de rivayet ettigi ‘abdal’ hadislerinden hareketle, konuyu tasavvuf
ricalinin de degerlendirmeleriyle sundugumuzu goreceklerdir,”
derken sanki hadislerin el-Musned'de yer almas: onlarin givenilir-
ligini gostermek igin yeterliymis gibi davranmaktadir. Hilbuki ha-
dis(ler)in bir hadis kaynaginda yer almas: hicbir sekilde guvenilir-
liklerini gostermeye yeterli degildir, bilakis en givenilir kaynaklar-
da bile giivenilmez hadislere rastlamak her zaman mimkindur.
Kaynak gostermeden, buna liizum bile gormeden hadis nakletme

' Alunoluk, (Eylil 1997), say:: 139, s. 34.
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aliskanhg tahminlerimizden ¢ok daha yaygindir. Burada, bu bahse
dair, sadece bir iki 6rnek vermek bile yeterli olacaktr.

Mesela, ismail Bicer, “Kuran Okumak: Mihim Bir Siinnet’
bagh@ altnda, kendisiyle yapilan bir roportajda, “Ummetimir.
yaptig: ibadetlerin en kiymetlisi, Kur'an-1 Kerim’i, Mushaf’a baka-
rak okumakur,” diye bir hadis nakletmektedir.2 Ancak hadisin ne-
rede yer aldigina dair en kiigiik bir agiklama yapilmadig gibi, Hz
Peygamber doneminde mevcut olmayip Hz. Eba Bekir donemin-
de Mushaf hiline getirilen Kuranin yizinden okunmasinmi, Hz.
Peygamber’in bizzat tavsiye etmesinin, tarihen mimkiin olamaya-
cagin da fark edememis gorinmektedir.

Bir bagska ornek de el-Hac Eba Bekr Siracuddin adimi alan
miuhtedi Martin Lings'ten! Musliman olunca birden bizlerin naza-
rinda allame statistne yukseliveren bu zat, bir toplantida, higbir
kaynak gostermeden birtakim hadisleri delil olarak kullandig gi-
bi,* naklettigi hadislerin gercekten Hz. Peygamber’in s6zi olup
olamayacagim merak dahi etmemistir. Onun zikrettigi hadislerden
ozellikle su rivayet dikkat ¢ekicidir:

Hz. Peygamber s0yle demistir: “Cennet ehli, tizerlerindeki bi-
tun yiksek yerleri gorebilecektir. Hatta tizerinde bulunan uf-
kun dogusundaki veya bausindaki parlak gezegeni de gore-
cektir.” Gordiguniiz gibi o parlak gezegen Venus gezegenidir.-

Burada gerek Martin Lings’e, gerekse onun konusmasini de-
gerli bulup degerlendiren ve bu hadis karsisinda seslerini ¢ikar-
mayan Prof. Dr. Mustafa Tahraly, Prof. Dr. Nazif Sahinoglu ve
Prof. Dr. Stleyman Uludag’a su soruyu sormadan gecemeyecegiz:

Cennet veya cehenneme, ancak kiyamet koptuktan sonra giri-
lecegine gore, kiyametten sonra parlak gezegenleri, 6zellikle de
Venis'i gormekten nasil s6z edilebilir? Bu durumda bu s6zin
‘hadis’ olmast mimkin mudur?

Hadisler sz konusu oldugunda, kaynak bilinci agisindan, isla-
mi ilimlerle ugragsanlarin bile sorumsuzca davranabildiklerine dair
saysiz ornek arasindan, tizerinde ciddi olarak distinilmesi gere-
ken su ornegi ele alalim: imam Nevevi, Hadislerle Islam, (Mustafa
el-Buga-Muhyiddin Mistd, c¢ev. ve tekmil: Ahmet Alim, Istanbul
2000) adh eserde, murtedin, namazi terk edenin ve zina eden evli-

2

2 Altnoluk, (Ekim 1997), sayr: 140, s. 8.

3 Dogu'dan-Bati'dan Uluslararas) Konferanslar Dizisi (Ekim-95-Mayis, 96), Istanbul
Buyiiksehir Beld. Kiiltar isl. Daire Bsk. Yaynlar, Istanbul 1996, s. 224, 228-229.

4 Age., s. 224.
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<rin 6lim cezasina ¢arptirillacag: iddialan vesilesiyle, hadisler ko-
~usunda kaynak, isnad ve metin ac¢isindan hi¢bir inceleme yapil-
naksizin bilim dist bir tavir takimldig acik¢a gorilmektedir. Nite-
<:m miurtedin 6lim cezasina ¢arptinlacagina dair, “Zira hadis-i se-
~fte, ‘Dinini birakip aynlan oldurilir, ifadesi vardir. Bir de Buhiri
.e sunen sahiplerinin Ibn Abbis'tan rivayet ettiklerine gore Pey-
zamber (s.a.v.), ‘Dinini degistireni oldirtiniz,” buyurmustur” (s.
270). “Namazi terk edenin hiikmu oldurilmektir. —Burada delil
iarak, konuyla ilgisi olmayan 30. RGm, 31 ve 9. Tevbe, 11. ayetle-
- gosterilmektedir! (M.H.K)- Peygamber de, ‘Bizimle onlar (kifir-
<r1) arasindaki sozlesme namazdir, kim namaz (inkir ederek)
zrk ederse kafir olur,” buyurmustur” (s. 271). “(...) Evli olanlann
cezasi] recm cezasina ¢arptirlmasidir. Kazilan bir ¢ukura beline
«adar gomilir ve taglanarak oldarilir,” (s. 265) denilerek recm
«onusuyla ilgili Ma'iz ve Gamidiye kissalariyla, lafz1 mensuh hiik-
~u baki (?) bir ayetle ilgili rivayetler, hi¢bir isnad ve kaynak zik-
-zdilmeden delil olarak kullanilmaktadir ki, bir insanin hayatina
< vermek gibi, son derece ciddi bir konuda din adina ne kadar
~»rumsuzca davranilabildigini gostermesi bakimindan oldukga dii-
:undurici, kaynak bilincinin ve elestirel zihniyetin ne kadar ge-
-=kli oldugunu gostermesi bakimindan da, o derece ikna edicidir.
Bu eserde sik¢a vurgulanan ve zaten eserin de yazilis amacin
iusturan temel elegtiri noktasi, bugiin Mislimanlann kaynak bi-
:ncinden ve tenkit zihniyetinden son derece uzak olduklan ger-
cegidir. Uziilerek ifade edelim ki, problem bu kadarla da bitme-
mektedir. Cunkd birtakim vaizlerimiz, birakin klasik hadis usalu-
~un gereklerini yerine getirmeyi, bu uslin esaslarini hige sayan,
am dis1 bir tavir sergilemekten hi¢bir rahatsizlik duymamakta; ne
saynagy, ne de isnadi olan asilsiz bir seyi israrla, inatla, hem de
=ilingli olarak ‘hadis’ diye Mislimanlara kabul ettirmeye ¢alisa-
-ilmektedir. Bu konudaki en tipik 6rneklerden birisi ‘cevsen’ me-
«lesidir. Emekli vaizlerden Fethullah Giilen'’in, cevsen duas hak-
sandaki asagidaki ifadeleri, konunun nezaket ve vahametini goz-
<r onlne serecek niteliktedir:
Onun i¢in biz kesinlikle diyoruz ki, cevsen, minisi itibanyla
Efendimize ilham veya vahiy yoluyla gelmigtir. Daha sonra da
ehlullihtan birisi bu cevgeni kesf yoluyla Efendimizden almg
ve cevsen hize kadar dyle ulagmugur. (...) imam-1 Gazili gibi
bir allime, Gimughinevi gibi bir biytk veli ve Bediuzzaman
gibi bir sahipkiran cevseni kabullenip onu vird edinmislerdir.
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Hatta imam-1 Gazili ona bir serh yazmigtir. Cevsenin mehazin-
deki kuvvet ve kudsiyete ait bagka hicbir delil ve burhan olma-
sa, sadece isimlerini verdigimiz biyiiklerin bu kabullenigleri v¢
yiiz binlerce insanin cevsene goniilden baglanip deger atfetme-
leri cevgen hakkinda en azindan ihtiyatlh konusmaya yetecex
glc ve kuvvette delillerdir. Sadece senedine ait bir bosluktar.
dolayi cevsene dil uzatmak en ilimh ifadeyle haksizliktir.5

Sayin okuyucular ellerini vicdanlarina koyarak disiinstnler
Yukaridaki ifadelerin ilimle, arastirmayla, tenkit zihniyetiyle uzak-
tan yakindan bir ilgisi var midir? Muteber olanlan birakin, mute-
ber olmayan ‘hadis kaynaklar’'nda dahi yer almayan, birakin is-
nadinda bogluk olmasini, aslinda bir isnadi bile olmayan, kim ol-
dugu dahi mechul, muhayyel bir ehlullahtan nakledildigi ileri si-
rilen, bu mechul ehlullahtan kimin, nerede, ne zaman naklettig;
de mechul olan bir sey, hicbir sorumluluk hissedilmeksizin Hz
Peygamber’e izafe edilmek istenmektedir. Sonra, ne zamandar
beri ne kaynag), ne de isnadi bulunmayan bir sey, sirf Gazili, Gu-
miishinevi ve Said Nursi, eserlerinde zikrettikleri icin hadis hali-
ne gelir oldu? Keza, yiz binlerce dahi olsa, insanlann isnad-
siz/kaynaksiz bir seyi kabul etmeleri, ne zamandan beri bir seyir.
Hz. Peygamber’in hadisi oldugunu gosterir oldu? Bu durumda, uy-
durma hadisler, bid’at ve hurafeler, sirf onlar benimsediler diye
‘sahih’ mi olacak? Inna lillahi ve inna ileyhi racian.

Halbuki biraz sorgulama ve arastirma aliskanlig:r kazanilmis
olsayds, cevsen (zirh) duasinin Siinni hadis kaynaklarinda yer al-
mayan ve sadece Sia kaynaklarindan gelen uydurma bir rivaye:
oldugu ve Siinni bir sufi olan Ahmed Ziya’uddin Giimishanevi va-
sitastyla Stinni topluma intikal ettirildigi kolaylikla tespit edilebilir-
di. Nitekim bu konuda yapilmis bir aragtirmanin sonuglari, soyle-
diklerimizi tamamen dogrular niteliktedir:

5 M. Fethullah Giilen, Prizma, 1. 150-151. Ashinda, kaynagini/isnadin zikretmek-
sizin bir metnin veya sozin izafe edildigi sahibine aidiyetinde herhangi bir kus-
ku olmadigini ima eden bir UslGp kullanilmasi, sadece bu vaizimizle simirl ol-
may1p, mensubu oldugu hareketin kurucusunun eserlerinde de hayli yaygindir
Ornek olarak bkz. Said-i Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 80: “Hz. Ali'nin (r.a
en meshur kaside-i CelcelGtiyye'si bastan nihayete kadar bir nev'i hesab-1 eb-
cedi ve cifr ile telif edilmis ve dylece de matbaalarda basilnus...." Gortildage
gibi bu kasidenin bagina ‘en meshur’ sifaunin getirilmesi ve “matbaalarda hasil-
mug olmas” onun Hz. Ali'ye aidiyeti konusundaki biitiin stipheleri ortadan kal-
dirmaya yetip artmaktadir.
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‘Nidi Ali' duasi da Bektasi-Alevi ziimrelerden sifahi olarak nak-
ledilen ve bazi yazili literatiirde yer alan bir duadir. Dua ayrica
Bektasi-Alevilerde tek Arap¢a dua olma ozelligine de sahiptir...6
Cevsen duasi, esma-i hiisnayr muhtevi oldugu i¢in okunmasin-
da bir beis olmayan hatta zaman zaman tesvik edilen bir dua
metni olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak, esma-i hisnay1 6g-
renmeyi ve onlarla Allah’'a dua etmeyi tavsiye ve tesvik eden ayet
ve hadisler bulunmakla birlikte, cevsen duasi tamamen uydurma-
dir. Cevsen-i Kebir duasi Allah'in bin isim ve sifatimin, onluklar
hilinde zikredildigi yiiz bolimden ve her boliim arasinda “Ce-
hennem atesinden Allah’a sigininm” nakaratindan mitesekkildir.?
Konumuz agisindan Cevsen-i Kebir ile Nadi Ali duasi arasinda-
ki 6nemli bir benzerlik ise cevsenin faydalari bahsinde gorilmek-
tedir. Nadi Ali gibi cevsen duasinin da pek ¢ok faydalan vardir:

Okuyana dort kitab1 okumug sevabi verilmesi, her bir harfine
iki huri ve cennetten bir kogk verilmesi, yeni yapilan bir eve
girmeden okundugunda evin hirsizlk ve yangindan ebediyen
korunmasi, yagmur ve zaferan suyuyla dolu bir kabin i¢ine ya-
zilirsa 7] bu suyla yikanan hastanin gifa bulmas, gece okunursa
her murada nail olunmasi, yetmis defa okunursa ciizam ve deli-
likten korunulmasi, bu duadaki her bir isim i¢in Allah'in duay:
okuyan kimseyi dinyadaki ‘dhat’ [hastalik] ve afetlerden uzak-
lastinlmasi bunlardan bazilanidir. Nadi Ali, Bektasilerin virdi ol-
dugu gibi cevsen de fayda ve faziletlerine binaen Said Nursi'nin
isaretiyle, Risale-i Nur cemaatinin virdleri arasinda yer almigtir.
Bu sebeple duanin ¢esitli ebatta baskilari, tercimeleri ve hatta
muska tipi muhafazali cinsleri satiga arz edilerek halk arasinda
yayilmaya ¢ahgilmaktadir. Baz1 Sii bolgelerinde 6zel matbaalar-
ca kefen Uzerine cevgen duasi yazilmakta ve cenazenin kefen-
lenmesinde kullanilmaktadir. Turkiye'deki Caferi [mezhebi]
mensuplari i¢inde cevsen duasi yazilh kefene sahip olanlar,
onunla kefenlenmeyi ve gomillmeyi vasiyet etmektedirler.

Bir vaizimizin, halka din konusunda dogru bilgi vermesi bekle-
nen bir din adamimizin, hem de imani kurtarma davasiyla ortaya ¢i-
kan bir cemaatin pesinden gittigi bir insanin, bu asl astan olmayan
duayr Hz. Peygamber'e aitmis gibi gostermesi olacak sey degildir!
Bu sozlerin alinda yatan zihniyet, birakin genel olarak ilmi zihniye-

M. Saffet Sarikaya, “Bektasi Alevilerde Bir Dua: Nadi Ali” SDUIFD, V (1998), s. 17.
T Agm,, s. 27.
Y Agm,, s. 31,
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ti, klasik hadis usaline bile aykiry; aykir olmakla kalmayip hadis il-
minin temeline dinamit koymakla esanlaml, skolastik bir zihniyettir.
Bu zihniyetin, sadece bu vaizimize ve mensubu oldugu cema-
ate ait oldugu da zannedilmemelidir. Bilakis Islam diinyasinda halk
kitleleri, ilkemizde de bilhassa cemaat ve tarikatlar —nerede ise is-
tisnasiz— bu zihniyetin esiri durumundadir. Yine, sadece ornek ol-
masi igin, isnadi saglam goriindigi hilde, islam ulemasinin, nere-
deyse tamaminca tam bir ittifakla kabul edilemez ilan ettigi ve uy-
gulamadigy, “Bir kimse igki igerse ona sopa vurunuz (...) dordiinci
defa yine igerse, 0 zaman onu 6ldiriniiz,” hadisini¥ Mehmet Zahit
Kotku’'nun, hi¢ tereddiit etmeden, gonul rahathgiyla kabul etmesi
burada zikredilebilir.10 Iste bu yaygin zihniyettir ki, kaynak bilinci-
ni ve tenkit zihniyetini hayati bir zorunluluk hiline getirmektedir.

Maalesef durum ilmi agidan i¢ler acist oldugu gibi, cevsen du-
asinn ticareti meselesi de ahlaki agidan insani disindirmektedir.
Cunki ash astani olmayan, metni incelendiginde masa basinda
kaleme alindig), aralardaki nakaratlardan da bir tekelltf Griina ol-
dugu acgik¢a anlagilan bu uydurma dua hadisi; yangin, hastahk, si-
kintilarin giderilmesi, hacetlerin yerine getirilmesi gibi, her ise ya-
rayan, her derde deva, mibarek ve mukaddes bir dua, ddeta bir
sihirli degnek olarak piyasaya sunulmakla, insanlar agik¢a aldatl-
maktadir. Hatta isin fakirler, orta halliler ve zenginler i¢in ayn ay-
n muhafazalar i¢inde cevsen pazarlamasina kadar vardigi dahi
soylenmektedir. Ash astarni olmayan ve uydurma oldugu asikar
olan bu dizmece duanin, her derde deva olarak sunulmasi, satil-
masi, satisindan kazang elde edilmesi, en azindan cevsenin bir ti-
cari meta hiline sokulmasi, aynm1 zamanda insanlanin inang ve
duygulannin istisman anlamina da gelmiyor mu?

Kaynaklar konusunda kargi karsiya bulundugumuz bir baska
problem de, asil kaynaklar dururken, nerede ise sonuncu derece-
den kaynaklara —daha dogrusu, derlemelere— bagvurmakla yetin-
me seklindeki kotu ahskanhktir.

Pek ¢ok ilim adaminin makale ve kitaplarinda sik¢a: Sehavi, el
Makasidu’l-hasene; Aclini, Kegfu’l-hafa; Suy(ti, el-Cami‘u’s-sagir,
All el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-ummal, Muhammed Dervis el-Hit,
Esne’l-matalib ve Gumushanevi, Rimizu’l-ehadis gibi, sahih ile
mevz( hadisleri yan yana, alfabetik sirayla zikreden ve hadislerin
kaynaklariyla ulemamin degerlendirmelerini bazen, o da kisacik,

9 Bkz. EbG Divid, es-Sunen, Hud(d, 36, hadis no: 4485 (IV.164-165); Tirmizi, es-
Sunen, 51, ilel (V. 736)
10 Mehmet Zahit Kotku, Cennet Yollar-Hadislerle [lim, s. 66-67.
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nakleden birer ‘miiracaat kitabr' veya ‘alet kitap’ olmaktan 6te bir
niteligi olmayan; ama asil kaynak sayilmasi mimkiin olmayan eser-
leri ve yine: ibn Sa'd, Kitabu’t-tabakati’l-kebir, el-Hatib el-Bagdadsi,
Tarihu Bagdad, ibn Asikir, Tarihu Dimegsk; ibn Adiyy, el-Kamil fi'd-
du4fa; Ukayli, ed-Du4fa; Eba Nu'aym, Hilyetu-evliya vb. tabakat
ve rical kitaplarin, birer hadis kaynag: imiscesine referans olarak
kullandiklarint gormek miimkiindir. Ustelik bu kaynaklarda yer
alan hadislerin ¢ogu givenilmez ve mevzi olduklan hilde, sanki
bunlarin sthhati konusunda hi¢ kusku yok imiscesine ve hig tered-
diit edilmeden delil olarak kullanilmas, tam anlamuyla bir faciadur.
Burada yeri gelmigken, icinde ¢ok miktarda hadis bulunsa da,
her eserin —isterse bu bir fikih, tefsir ve kelam veya bir hadis kay-
naginin serhi olsun— ‘hadis kaynagr olamayacagim hatirlatmak ye-
rinde olacakur. Mesela, biraz 6nce Ornekleri verilen rical, tabakat
vb. eserler, ashnda ya genel tabakat eserleri, ya sika yahut zayif
ravilere dair eserler, ya da belli bir sehirde yasamis veya orada
bulunmus ulemanin ilmi faaliyetlerine dair biyografik eserlerdir.
Bu eserlerde raviler, muhaddisler ve diger sahsiyetler hakkinda
bilgi verildikten sonra, onlarin rivayetlerinden bazi 6rnekler de
verilmistir; ancak, burada amag, delil olarak kullanilsin diye, bu is
i¢in elverisli hadislerin sunulmas: degildir. Bu yiizden, 6rnek ola-
rak verilen rivayetler icinde makbul olanlar yer aldig: gibi, mer-
did ve bu meyanda mevza rivayetler de yer almistir. Dolayisiyla,
boyle eserleri, bir hadis kaynagy gibi algilayip bu eserlerdeki ha-
disleri gzt kapal bir sekilde delil olarak kullanmak, son derece
riskli bir davramgstir. Muhtemelen bu eserlerde binlerce hadisin
yer almasi' ve Ustelik bunlarin meghur kaynaklarda bulunmayan
degisik rivayetler ihtiva etmesi, bu eserlerin cazibesini arttirms,
ulemay: bu eserlerden hadis nakletmeye sevk etmis olmalidir. An-
cak, bu tir eserlerdeki hadisler arasinda bol miktarda merddd,
bilhassa mevzia rivayetlerin bulunmasi, bunlann su veya bu sekil-
de binyemize girmesine yol agmustir. Nitekim, daha sonra bu
eserlerdeki hadislerin, mimkin olan en fazla kitab1 ve en fazla
sayida hadisi bir kitapta toplamay: amaglayan baz eserlere niifuz
edebildiklerini gormekteyiz. Cami‘u’l-usual, el-Cami‘u’s-sagir, Ken-

' Bir fikir vermek i¢in rical ve tabakat tiiinden iki eseri omek vermek mimkiin-
dir: es-Seyyid Abdulaziziin hazirladigy, el-Bugye ti tentibi alidisi’l-hidye adh
hadis indeksi ile Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumar?’nin hazirladig,
Mittahu't-tertib li-ahdidisi tirihi'l-Hatib adl indeks bir arada basilmis olup (Bey-
rut, ty.) incelendiginde, Hilyetu'l-evliyi ve Tarthu Bagd:idda on, bin civarinda
rivayetin yer aldig goralmustar.
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zu’l-ummal ve Ramdzu’l-ehidis gibi, kimisi konularina gore, kimi-
si de hadislerin alfabetik tertibine gore yazilmis eserler incelendi-
ginde, aslinda hadis kaynag: olmayan birtakim eserlerdeki pek
¢ok hadisin, bu kitaplara girdigi kolayca gorilir. el-Makasidu'l-
hasene ve Kesfu'l-hafa gibi sadece makbul hadisleri toplamak gibi
bir amac1 olmayan, bilakis halk arasinda yaygin olan hadislerin
kaynaklan ve sthhati konusunda bilgi vermeyi amaclayan eserler
icin de aym seyleri soylemek mimkindir. Aralarinda bol miktar-
da uydurma hadisler de bulunan bu rivayetlerin giivenilir olup ol-
madiklarina dair ¢ogunlukla hig¢bir agiklamaya da yer verilmedi-
ginden, birakin konunun uzmani olmayanlari, pek ¢ok bilim ada-
mu bile, hadislerin sirf bu gibi eserlerde yer almalarina aldanarak.
onlan delil olarak kullanma cihetine gidebilmektedir.

Kisaca, i¢inde bol miktarda hadis bulunsa bile, her eseri hadis
kaynag: olarak gormek, dogru degildir. Bilakis, bu gibi eserlerin
yazilig gayeleri ve bu eserlerdeki hadislerin nigin zikredildigi hu-
susu daima g6z oninde bulundurulmali, amel edilmesi ve delil
olarak kullanilmasi1 amag¢lanmayan bu gibi rivayetler, dinde delil
olarak kullanilmaktan kaginmilmaldir.

Muhtemelen bir¢ok ilim adami, kullanmak istedigi hadisi, Arapca
herhangi bir kitapta buldugunda cilt ve sayfa numarasin zikrederek
kaynak gostermenin yeterli oldugunu zannettiginden boyle yapmak-
tadir. Ancak, bir hadisin bir kaynakta yer almas: —hatta bu kaynak
Ktitiib-i sitte’den biri de olabilir— hi¢cbir zaman, onun mutlaka sahih
oldugunu gostermez. Hele hele kaynak diye gosterilen eserler, ge¢
donemlere ait birtakim eser veya derlemeler ise —mesela, el-C3-
mi‘u’s-sagir, Kenzu’l-ummal veya Ramizu’l-ehddis gibi— mevzi ve-
ya merddd hadislerle kargilagma ihtimali ok daha yiiksektir. Bu ba-
kimdan, bir hadis hangi kaynakta yer alirsa alsin, gerek isnad, gerek
metin agisindan saglamlig, yapilacak bir incelemeyle ortaya konul-
madan, onu delil olarak kullanmak asla dogru degildir. Bu, tnemle
vurgulanmasi ve asla unutulmamasi gereken son derece onemli bir
husustur. Giinkii bu nokta iyice kavranmadig: takdirde, merdid ve
mevzU rivayetlerin bizim din anlayisimizi belirlemesinin ve bunun
yol agacag problemlerin 6niinti almak mimkiin olmayacakur.

Bu yaygin ve miizminlesmis problemin ¢6ziimi igin yapilmasi
gerekenlerin baginda, 6nce bazi ilim ¢evrelerinin, sonra da kamu-
oyunun aydinlatilmas: gelmektedir. Bu amagla, temel hadis kay-
naklan basta olmak uzere, hadis ihtiva eden ¢esitli eserlerin giive-
nilirlikleri hakkinda bilgi vermeyi amaglayan ¢aligmalar yapilmal
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ve bu arasurmalann sonuglar1 imam-Hatip okullar, Kuran Kurslan
ve {lahiyat fakiilteleri basta olmak iizere, egitim kurumlarinda 6g-
retilmeli; ayrica DIB tarafindan yiiritiilen vaaz ve irsad faaliyetleri
biinyesinde, bu konuda kamuoyunun bilinglendirilmesi saglanmali-
dir. Bu yapilirken, gerektiginde bir vaizimizin vaazinda veya bir
imam-hatibin hutbede okudugu bir hadisin kaynagini sorabilecek,
hadisin s6z konusu kaynakta yer almasiyla yetinmeyip, 0 kaynagin
guvenilir olup olmadigin, giivenilir bir kaynakta yer alsa bile, biz-
zat s6z konusu rivayetin giivenilir olup olmadigini sorgulayabile-
cek bir cemaat yetistirebilme hedefi daima g6z 6niinde bulundurul-
maly, kaynak bilincini gelistirmeleri i¢in cemaat tesvik edilmelidir.

Maalesef, bugiin bu amagla bagvurulabilecek ¢alismalar yok
denecek kadar azdir. Burada, bir 6rnek vermek gerekirse, Abdul-
hayy el-Leknevi'nin, daha 6nce de ad1 gecen, el-Ecvibetu’l-fadile
li'l-es’ileti’l-asrati’l-kamile (Kahire 19842) adh eserinin ikinci so-
ruyla ilgili bolumi (s. 66-139), bu is igin tavsiye edilebilir.12 Gergi
burada, Buhiri (6. 256/869) ile Muslim’in (6. 261/874) Sahih’leriy-
le baz1 kaynaklar disarida birakilmig olup, baska birtakim eksik-
likler de s6z konusudur. Nitekim bu eseri nesreden rahmetli Eba
Gudde de, eksik gordiigi yerleri tamamlamak icin bir hayli dip-
not diismis, bu bolimiin sonuna bir de ek yazmistir. Ancak bu
polim, bazi eksikliklerine ragmen simdilik, kaynaklar konusunda
hir fikir edinmede kullanilabilir. Yalniz bu bolimden yararlanir-
ken de, verilen bilgilerin mutlak ve tartigilmaz olmadigi, orada
vapilan degerlendirmelerin de elestirebilecek yonleri oldugu, hig-
hir zaman unutulmamali ve bu sartla istifadeye ¢aligiimalidur.

Kaynaklara kori koriine giivenme yerine, bilingli bir yaklas:-
mun yerlestirilebilmesi i¢in, onlarin yazilis ve bize intikal edis su-
recleri hakkinda da bilgi verilmesi faydali olabilir. Bu amagla,
ozellikle egitim kurumlarinda kaynaklar konusunda bilgi verilir-
ken, bugiin elimizde mevcut hadis vb. kaynaklarin basiminda
esas alinan elyazma niishanrn, muellif nishasi mi, yoksa muahhar
bir nisha mi1 oldugu; muellif nishasi ise, gozden gegcirilmig, kont-
rol edilmis ve son sekli verilmis bir nisha mi, yoksa misvedde
ntisha m1 oldugu da belirtilmelidir.'3

‘2 Burada, Abdulaziz I>. $ah Veliyullih Dehlevinin, Bustinu’l-mubaddisin adh
eserine de isaret edelim. Bu eser de, muhaddisler ve eserleri hakkinda bilgi ver-
se de, oldukga yuzeysel oldugu igin, 6rnek olarak verilmemistir.

* Mesela, en meghur, ama en fazla tarusilan hadis kaynaklarindan olan, S:ahih-i
Buhdrfnin, Buhiri tarafindan son sekli verilememis bir misvedde oldugu hususu
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Keza, Ahmed el-Kitib'in Sia kaynaklarindan sz ederken iga-
ret ettigi gibi, elimizde mevcut kaynaklarin mielliflerine nispetle-
riyle, bu eserleri miuelliflerinden nakleden ravilerin givenilir olup
olmadiklan tzerinde de durmak gerekir:

{lmi bir araguirmada gunlardan emin olmak gerekir: Once: ¢l-
Gaybe, Ikmalu'd-din, el-Irsad, el-Fusal gibi, bilinen tarih ki-
taplarinin yazarlarina nispetlerinin saglamligindan, bu eserlere
ekleme, ¢ikarma veya herhangi bir degisiklik yapilip yapilma-
digindan emin olmak gerekir ki, bu ¢ok zor ve imkinsiz bir
istir. Clinki $ia tarihinde, miellife nispeti sahih olan, givenilir
kitaplar olarak, sadece el-Kafi, Men la yahduruhu’l-fakih, et-
Tehzib ve el-Istibsardan soz edilebilir. ikinci olarak: Miellif-
leri ve onlann titizlik ve zapt (dikkat) bakimindan durumlan
hakkinda inceleme yapilmas: gerekir ki, bu miimkiin ve ¢ok
zor olmayan bir istir.

Sonra da: Bu eserleri miielliflerinden nakleden ravilerin isnad
zincirlerinin incelenmesi ve onlarin ger¢ekten yagadiklarindan.
dogru sozlii ve zapt sahibi olduklarindan emin olunmas: gere-
kir. Clinku oyle raviler vardir ki yagamamuslardir, yani onlar uy-
durma ve hayali sahsiyetlerdir. Bazilar: ise yalanci ve uydurucu
aginlardandir (gular). (...) Nitekim Saddk’un, fkmalu'd-din adl
eserinin ¢esitli elyazmalarinda, Muhammed b. Abdillah et-Taha-
viismi, Zahri, Zuhri, Zuhri, Mutahhari veya Tuhr olarak gegtigi.
rical kitaplannda ise boyle birine rastlanmadig: igin, muhteme-
len bu ismin bazi ravilerce uyduruldugu anlagilmaktadir.'4

Kaynaklar konusunda ¢ogumuzun goziinden kagan bir diger
husus da, elimizde mevcut matbu eserlerin biyuk bir ¢cogunlugu-
nun, tek bir elyazma nishaya dayanilarak basilmis oldugu gerge-
gidir. Ustelik cogunlukla bu niishalarin ne kadar giivenilir oldugu

burada émek verilebilir. Genis bilgi igin bkz. M. Fuad Sezgin, Buhiri’'nin Kaynak-
lar Hakkinda Aragtirmalar, kitabiyat, Ankara 2000, s. 185-212. Ayrica, Hakim'in ¢)-
Mustedrak’ini bagtan sona inceledigini, Buhari ve Muslim'in sartlarina uygun tek
bir hadis bile goremedigini soyleyen Ebi Sa'id el-Malini'nin (6. 412/1021) bu eles-
tirisi kargisinda ibn Hacer, “Hakim'in bu gevsekliginin sebebi, kitabini misvedde
olarak yazmis olmas: veya gozden gegirip temize ¢ekemeden vefat etmis ol-
masidir,” (Cezd'irt, Tevcihu'n-nazar, 1. 340.) derken, kendisi de dahil, ulemanin
goklere ¢ikardigi bu kitabin, ashinda bir misvedde oldugunu agikga itiraf eunis ol-
maktadir. Ama bu durumda olan el-Mustedrak, maalesef, bugun ilim adamlarinca
muteber hadis kaynaklar arasinda, rahatlikla, zikredilebilmektedir.
14 Ahmed el-Kitib, Tatavvuru'l-fikris-siyasiyyi's-Si€i, s. 214, 216.
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da malum degildir.’> Matbu baskilarda esas alinan elyazmalarinin
ne kadar saghikl bir bicimde okundugu, eseri baskiya hazirlayan-
larin herhangi bir hata yapip yapmadiklan da nadiren Uzerinde
durulan konulardir.’¢ Bu bakimdan, elimizdeki kaynaklann giive-
nilir baskilannin yapilabilmesi i¢in tenkitli/tahkikli basim (edis-
yon kritik) tekniginin benimsenmesi ve yayginlastinlmas: gerekir.
Ger¢i son zamanlarda bilhassa Arap diinyasinda tenkitli basim fa-
aliyeti hizlanmig ise de, bu bizi aldatmamalidir. Clinka tahkikli
basim oldugu soylenen eserler icinde, kimin tarafindan tahkik
edildigi acgik¢a belirtiimeyen ve sadece, lecnetun mine’l-‘ulema
(ilim adamlarindan olusan bir komisyon) denilerek, muhakkikle-
rin gergek kimlikleri gizlenen pek ¢ok eser bulunmaktadir.'? Bu
gibi eserlerin, aslinda tahkikli bir basim bile olmayip siradan bir
baski olduklan ise sik¢a gorilen bir durumdur.

Kisaca, bugiin elimizde bulunan matbu hadis kaynaklarinin
buyik ¢ogunlugunun yeniden tenkitli basimlarinin yapilmasi sart-
ur. Bu amagla, herhangi bir kaynagin, varsa miuellif niishasin,

15 Elyazma nishalar uzerinde ne gibi tahrifat/tebdilat yapilabilecegine dair 6rnek-
leri daha énce, fslam Distincesinde Hadis Metodolojisinde ele almisuk. O émek-
lere sunu da ekleyebiliriz: “EbG Nasr, Mansir b. Abdilhamid, Mukitil b. Suley-
min'in Tefsirine eklemeler yapar ve bunlan Mukatil'den rivayet ederdi.” (ibn
Adiyy, el-Kamil, V1. 393; ibn Hacer, Lisinu'l-mizin, VII. 113). el-Mizzi, EbG
Diavad'un “Kader” bolumiinde; ibn Mice'nin ise “Tefsir’ boliminde, Amr b.
Ubeyd'in bir rivayetine yer verdiklerini belirtmisse de (Tehzibul-kemal, XXII.
135) matbu niishalarda bu rivayet yoktur. Ayrica izmirli ismail Hakki gibi
miidekkik bir alimin bile, ibnul-Esirin Usdu’l-gibe’sinde, Umeyr b. Afsa el-Es-
lemi'nin biyografisinde gegen, enne Rasulallihi (s.a.v) ketebe li-Umeyr ve men
maahu kitiben terekni zikrahu, fe-inne ruvitehu nakalGhu bi-¢lfizin garibetin,
ctimlesini; Usdu’l-gibe’'nin bazi elyazmalarindaki mustensih hatalarina aldanarak,
ketebe li-Umeyr ve men maahu Kitiben Turkiyyen zekerahu seklinde oldugunu
ve Hz. Peygamber'in Turkge bir mektup yazdigini iddia eden Sihabuddin el-Mer-
cini'nin pesinden gitmesini de burada ilging bir mek olarak zikredebiliriz (Bkz.
ibnu'l-Esir, Usdu’l-gibe, Misir 1973, IV. 285, no: 4050; ismail Hakki izmirli, “Pey-
gamber ve Turkler”, II. TTK. Kongresi (20-25 Eylil 1973), s. 1017.

ibn Teymiyye'nin su ifadeleri bu konuda ilging bir 6rnek teskil etmektedir:
“Kiyamet giinine gelince, insanlann salih olanlan cennete girdikten sonra
meleklerden daha Ustiin olurlar. ibnu'l-Kayyim der ki: Bu agiklama sayesinde
insamin meleklerden Gstiin olugunun sirn agiklanmus, (..) olmaktadir.” (Mec-
ma‘u fetevi Ibn Teymiyye, IV. 343.) ibn Teymiyye'nin kendisine sorulan bir
soruya verdigi cevap i¢inde, onun tilmizi ibnul-Kayyim'in séziiniin nigin ve
nasil sokusturuldugunu anlamak hayli zordur.

™ Rasgele segilmis bir ornek olarak, Suytiti'nin Tabakaatu I-mufessirin adh eserini

(Beyrut 1983) burada zikredebiliriz.
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yoksa en eski elyazma niishalarim tespit edip, bunlardan da en
guvenilir olanlarim esas alarak muellif niishasina en yakin bir
metni yeniden insd etmek suretiyle, ilmi degeri ylksek baskilan
ilim diinyasina kazandirmak sarttir.

Bu vesileyle, bilgisayar teknolojisindeki gelismelerin konu-
muzla ilgili bir yonine de isaret etmek gerekmektedir. Bilindigi
gibi, son zamanlarda birtakim hadis kaynaklarini ihtiva eden bil-
gisayar programlan piyasaya sunulmugtur. Bu programlar yapilir-
ken, ayn sekilde matbu hadis kaynaklarinin esas alindigi malum-
dur. leride bu programlarin kullaniminin daha da yaygnlasacag
ve muhtemelen bir kiitiphanenin birka¢ cd-rom’a yiiklenebilece-
gi simdiden s6z konusu edilmeye baslanmistir bile. Bu gelismele-
rin akabinde, hadislerin yazili kaynaklardan nakledilmesi yerine,
bilgisayar programlarinin kullamlmasi durumunda da, su hususun
gozlerden kacinlmamas: gerekir:

Her seyden once, bu programlarnn givenilir nishalara dayan-
masi sarttir. Ancak bu bizi, yine de bilgisayar programlanna mutlak
guvenme hatasina sevk etmemelidir. Clinki esas alinan niisha bi-
limsel agidan ne kadar giivenilir olursa olsun, bunun bir bilgisayar
programi hiline getirilmesi esnasinda, insan unsurundan veya tek-
nik anizalardan dolay: bazi yanlhghklarin ortaya ¢ikma ihtimali da-
ima mevcuttur. Bu bakimdan gec¢miste kitaplara, deta muellif nis-
hasi imiggesine duyulan mutlak giiven gibi, bilgisayar programlarina
duyulacak giivenin mutlaklastinlmas: da, birtakim istenmeyen so-
nuglara yol agabilecektir. Hadis ilminin temelinin tenkit oldugu bu-
rada tekrar hatirlanacak olursa, bilgisayar teknolojisi de dahil, her
turli teknolojiye de bilimsel bir ihtiyatla yaklagilmal, bilimsel zihni-
yete aykin olan mutlaklasirma egilimlerinden uzak durulmahdir.

Ozetlemek gerekirse, yazili aktanm araglan olan kitap ve bil-
gisayar programlari sz konusu oldugunda; a) miustensih hatalar,
b) basim hatalan ve c) bilgisayar program hatalan, daima goz
oninde bulundurulmali ve ilm1 zihniyetin geregi olan ihtiyat elden
birakilmamalidir.

Kaynaklar konusunda dikkat edilmesi gereken noktalardan bir
digeri de, eserlerinde merdad ve bilhassa uydurma ve Israiliyat-
Mesihiyat tiini rivayetlere yer veren meshur muhaddis ve alimleri
mazur gostermek icin One surilen gerekgenin yol agtig zararlardir.
Meshur muhaddis ve ilimlerin, eserlerine bu tiir hadisleri almasini
mazur gostermek icin, yaygin olarak su gerekge ileri stirtilmektedir:

Bir muhaddis veya ilim, bir hadisi isnadiyla zikrettigi takdirde,
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hadis zayif veya uydurma bile olsa, onun sorumlulugundan kur-
tuldugunu varsaymaktadir. Giinkt uydurma bile olsa bir rivayeti
isnadiyla zikretmekle, ehlinin onu inceleyip uydurma -veya sa-
hih— oldugunu tespit edebilecegi kabul edilmektedir.

ik bakista makul gibi gériinen bu izah tarz, ytzyillar ilerleyip
de hadis tetkikleri dinamizmini kaybedince gecerliligini yitirmis, ar-
dindan gelen durgunluk ve donuklasma siirecinde, istenmeyen so-
nuglar ortaya ¢ikmustir. Gink hadis ilminde ictihad kapisinin ka-
patilmak istenmesi ve ardindan yasanan donuklasma sonucunda,
hadislerin ilk ytzyillardaki gibi stirekli ve dinamik bir sekilde tet-
kik edilmesi nerede ise sona erdiginden, artik bu rivayetlerin tek
tek incelenerek elekten gegirilmesi zorlagmigtir. Buglin, ilk yuzyil-
larda makul goriinen bir gerekceye dayanilarak miisamahayla kar-
silanan binlerce rivayet, aradan gecen bunca yizyildan sonra, hig
de beklendigi gibi bir tenkit siizgecinden gegirilmemis ve muahhar
derlemelerde oldugu gibi yerini almis, bu suretle pek ¢ok merdad
ve mevza rivayet de, ilmin geriledigi donemlerin zihniyetine gore
‘muteber sayilan bir¢ok kaynaga sizmay1 bagarmistir. Bugiin isla-
mi ilimler ve Islam diisiincesi gelenegini hila etkileyen ve olumsuz
etkilerini hald hissettigimiz problemli ve uydurma rivayetler, bu tiir
bir yaklagimin trinu olarak, bugiin de bizleri ugrasurmaktadur.
Biitiin bunlar, kaynak bilincinin olmayisinin nelere mal olabilecegi-
ni gostermesi bakimindan 6nem arz eden hususlardir.

Dikkat edilmesi gereken bir husus daha vardir ki, o da bu kay-
nak bilincinin, sadece hadis alanimi degil, hadislerin ve rivayetlerin
genis bir kullanim alanina sahip oldugu tefsir, fikih, kelam, tasav-
vuf, siyer, megazi, tarih ve bilhassa tasavvuf alanini da yakindan
ilgilendirdigidir. Bir anlamda kaynak bilinci, hemen hemen biitin
Islami disiplinler icin gegerli ve zorunlu bir yaklagimdir.

Mesela, fikih kitaplarindan bazi ornekler vermek gerekirse,
ibn Teymiyye’'nin (6. 728/1327) su degerlendirmesine burada yer
verilebilir: |

Bazi fakihlerin delil olarak kullandiklan birtakim asilsiz (bat-
le) hadisler vardir (neha an be’y'in ve sart; neha an kafizi't-
tahhan ve muhillu’s-sibak: iza udhile ferasun beyne ferasey-
ni... gibi) ki, [bunlardan ilki] Mislimanlarin yazchig eserlerden
hicbirinde yer almayan, sadece munkat’ bir gekilde nakledi-
len bir hikdyeden bagka bir sey degildir.™™

Y Mecmii‘u fet:ivi fhn Teymiyye, XVIIL. 63-64.
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Hanefi mezhebinin 6nde gelen fikih¢ilanndan sayilan Kemalud-
din ibnu’l-Humim (6. 861/1456), fikih literatiiriine olan vukufunur.
sonucu olarak, fikih¢illann kitaplarinda hadis diye naklettikleri baz:
sozlerin, ashnda hadis olmadigini agik¢a ifade etmigtir. Mesela, e/-
Hidaye¢'de yer alan ve Eb( Hanife'nin, Cuma namazinda iman
(hutbeye] ¢ikinca, nafile namaz kilinamayacagina dair gorustn deli-
li oldugu ifade edilen, “imam [hutbeye] ¢iktiginda ne namaz kilinir.
ne de konusulur,” seklindeki hadisle ilgili olarak, soyle demektedir

Bu hadisin Hz. Peygamber'e nispet edilmesi gariptir. Hibuki bili-
nen, bunun Zuhri'nin (6. 124/741) szl olmasidir ve nitekim Ma-
lik de (6. 179/795) el-Muvatta'da bunu-boyle rivayet etmigtir.19

Yine Kemaluddin ibnu’l-Humam, Safitnin, “Kili¢ gilinahlan
yok eder,” sOzlinin baz fikih kitaplarinda hadis olarak gegctigini.
ibn Hibban'in Sahik'inde bu sdziin hadis olarak rivayet edildigini
soyleyerek2 fikih kitaplarinda yer alan hadislerin mutlaka aragst-
rilmasi gerektigine isaret etmektedir. Ayrica, Hz. Osman'in hilafe-
te gectigi zaman okudugu sOylenen bir hutbeyle ilgili rivayetlerin
ne hadis, ne de fikih kitaplarinda yer almadigina dikkatleri ¢eke-
rek2! kaynak bilincinin 6nemine de isaret etmis olmaktadir.

Oyle goriinmektedir ki, kaynaksiz/isnadsiz hadis kullanma
ahiskanhgs, Ehl-i Stinnete has olmayip Sia geleneginde de benzer
durumlar s6z konusu olabilmektedir. Nitekim Ahmed el-Katib, es-
Seyyid el-Murtaza'nin —ki hilen sag olan bir usilt alim olup ol-
duk¢a mudekkikane pek ¢ok eserin muellifidir— gdib imama veya
halifelerine ulagtirma imkim yoksa, zekitin fakihlere verilecegine
dair bir rivayetin varligindan bahsettigini; ama ne rivayeti, ne ra-
viyi, ne de dayandigi kaynag: zikrettigini belirterek onu elestirir-
ken22 bu duruma isaret etmis bulunmaktadir. Sia geleneginde
kaynaksiz/isnadsiz rivayet kullaniminin hangi boyutlara ulastig-
ni, sadece bu ornege bakarak tespit etmek mimkiin degilse de,
en azindan, boyle gevsek bir tutuma Sia ulemasi arasinda da rast-
landigim1 gostermesi bakimindan aydinlaticidir. Keza, mehdi-i
muntazarla ilgili hadislerin ve bazi dua metinlerinin, Siamin o za-
manki propaganda kampanyasinda yogun olarak kullamldigi, ne
var ki, mehdiyle ilgili bu dua metinlerinin —tipki Stinnilerin halk

19 [bnul-Humam, Fethu’l-kadir, 11. 37. Zuhrinin bu sozi igin bkz. Malik, cl-
Muvatta (Yahya b. Yahya rivayeti) 5, Cum’a, 2, no: 7, (1. 103).

20 jbnu’l-Humam, age., 11. 104.

21 Age., 11. 30.

22 Ahmed el-Kitib, Tatavvuru ' l-fikri's-siy:siyyi's-Sii, s. 347.
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nezdinde yaygin pek ¢ok dua metinlerinde oldugu gibi— tam bir
irsal ile isnadsiz olarak veya riyalara dayamlarak ortaya atildig:
da Ahmed el-Kitib tarafindan ifade edilmektedir2s ki, kaynak bi-
lincinin dolayisiyla kaynak metodolojisinin Siada da yeterince ge-
lismedigini gostermesi bakimindan 6nemli bir tespittir.

Tasavvuf alanindan da, kaynak bilincinin/metodolojisinin 6ne-
mine dair bir 6rnek verelim: ibn Teymiyye'nin, Zahir ve Batin Il-
mine Dair Bir Risile’sinin tercimesinde sufilerden bir grubun,
Xur'an’in batim oldugunu ve bu batinin da yedi ayn batininin bu-
‘undugunu ileri surdiikleri; bunu da Hz. Peygamber'den rivayet
zttikleri, “Kur'an’in bir batni, bu baunin da yedi batni vardir,”
nadisine dayandirdiklan belirtiimektedir. Bu hadisin sahih olup
simadigr sorusuna ibn Teymiyye’nin verdigi cevap sudur:

S0z konusu hadis, uydurma hadislerden olup bunu ilim ehlin-
den hi¢ kimse nakletmemistir. Hadis kitaplarinda da boyle bir
rivayet mevcut degildir.24

Gortildiigti kadanyla ibn Teymiyye gerekeni yapmis ve oniine
2elen bu rivayet kargisinda, ilk olarak onun kaynaklarda yer ahp al-
madigini incelemis ve kanaatini ifade etmistir. Ancak Ibn Teymiy-
ve'nin bu degerlendirmesiyle ilgili olarak bir dipnot diisme ihtiyacin
aisseden M. Oztiirk ve A. Bulat soyle bir agiklamada bulunmuglardir:

ibn Teymiyye, burada biiyiik olasilikla Kiitiib-i sitte'yi kastedi-
yor. Ginki bu rivayet, anilan hadis mecmualarinda yer alma-
makla birlikte, diger bazi hadis ve tasavvuf kaynaklannda,
mubhtelif kaynaklardan nakledilmektedir.

Bu ac¢iklamanin ardindan da, kaynak olarak, Taberiani'nin el-
Mu‘cemu’l-kebirini, EbG Ya'ldi’'nin el-Musnedini, ibn Belban'in el-
‘hsanm'ini, Heysemi'nin Mecma v 'z-zeva’iclini, Eba Tilib el-Mek-
<i'nin Kdatu’l-kuldb'unu, EbG Nu'aym'in Hilye'sini, Suyiti'nin el-ft-
xam'in, Kuleyni’'nin el-Usalini, Tabers'nin Mecma ‘u’l-beyan'ini
ve Tabitaba'Tnin el-Mizanim gostermektedirler.2s

ilk bakista, yerinde ve bilimsel bir midahale gibi gorinen bu
sGiklamaya dikkatle bakildiginda, aslinda oyle olmayip bilakis kay-
~ak metodolojisi a¢isindan burada anlatmak istediklerimizin —bu-
<un de— ne kadar onemli olduguna dair ipuglan sunmaktadir: Ciin-
U burada, éncelikle bn Teymiyye'nin, Kiitiib-i sitte'yi kastetmis

- Age., s. 264-265
-+ Tasavvuf dergisi, 11 (2001), say:: 6, s. 269-270.
-* Tasavvufdergisi, s. 270.
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olabilecegi varsayimi, isabetli gorinmemektedir. Bilakis, ibn Tey-
miyye'nin, Kiitiib-i sitte Oncesi kaynaklan kastetmis olma ihtimali
daha fazladir. Nitekim ibn Teymiyye'nin benzer sorulara verdigi ce-
vaplarda, hadis literatiiriini bir biitiin olarak goéz 6ntinde bulundur-
dugunu gosteren ifadelere sik¢a rastlanmaktadir. Mesela, iblis ile
Hz. Peygamber'in mescitte giristikleri bir diyaloga dair kissa hakkin-
da, “Hayir bu uydurma ve yalan bir hadistir. Bu, Mislimanlarin gii-
vendikleri eserlerin hicbirinde yoktur; ne_ sahihlerde, ne sunenlerde,
ne de musnedlerde”? derken, kaynaklar bir biitiin olarak gz 6ni-
ne aldig1 gorilmektedir. Asure gini boy abdesti alip siislenmek.
sirme ¢ekmek ve sag¢ sakal boyamak, musafahalasmak gibi husus-
larin bazi hadisgilerce sahih isnadlarla nakledildiginin iddia edilme-
sine verdigi cevapta ise, daha da net bir ifade kullanmaktadir:

Boyle bir hadis, hadis ulemasinin tasnif ettigi eserlerin hicbi-
rinde mevcut degildir; ne Ahmed, ishik, Ahmed b. Meni, Hu-
meydi, Dilani [?], Eba Ya’'l3, el-Mavsili vb.lerinin musnedlerin-
de; ne bablara gore diizenlenmis olan sahih ve sunenlerde; ne
de Milik'in el-Muvattat; Veki, Abdurrazzik, Sa’id b. Mansr,
ibn Ebi $eybe ve emsalinin, musned rivayetleri ve onlarin di-
sindaki dsan ihtiva eden eserlerinde!??

Burada muhtemelen ibn Teymiyye, ilk yiizyillarda tasnif edil-
mis olan temel hadis kaynaklarim kastetmis olmahidir. S6z konusu
hadisin birtakim hadis kaynaklarinda yer aldig: seklindeki itiraza
bakildiginda ise, zikredilen kaynaklarin hemen hepsinin H. IV.
yuzyil ve sonrasina ait olduklan dikkatlerden kagmamaktadir. Bu
durumda, su sorunun sorulmasi kaginilmazdir: Sayet boyle bir ha-
dis gercekten var idiyse, onun ilk ti¢ yuzyildaki kaynaklarda da yer
almasi gerekmez miydi? Yer almadigina gore, ilk tig-dort yiizyilda
bilinmeyen bir hadisin dniden IV. yiizyil ve sonrasi kaynaklarinda
ortaya ¢ikmasi, hadisin sihhatini kuskulu bir hile sokmaz mi?2

Bu sorular bizi, kaynak metodolojisiyle ilgili ®nemli bir ilkeye
gotiirmektedir; ki o da, —pek ¢ok Islam ulemasimin da isabetle sa-
vunduklarn gibi- sudur: Hadis(ler)in ilk donem kaynaklarinda yer

26 Mecmii‘u Fetava ibn Teymiyye, XVIIL 350.

27 Age., IV. 514. Ancak bazen ibn Teymiyye kendisiyle ¢eliserek bazi rivayetleri,
herhangi bir kaynak veya isnad zikretmeksizin, “ (...) onlar hakkinda hadisler
varit olmustur: Benden sonra emirler olacakur (...)" (Age., V. 20-21) veya “(...)
bu konuda, "Yaraulmuslar tizerinde dugtntn, yaratuer hakkinda distinmeyin’ sek-
linde bir "eser’ varit olmustur,” (Age., IV. 39) gibi ifadelerle nakledebilmektedir.

2 Bu yoldaki bir degerlendirme icin bkz. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Og-
retilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, s. 308.
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almamasi, onun sihhati hakkinda ciddi bir siiphe olusturur ve ka-
buliinii imkansiz kilar. Ciinku ilk g ytuzyildaki hadis koleksiyon-
larinda, mevcut rivayetler derlenmis bulunuyordu ve bu eserlerin
musanniflerinin, Islam diinyasimin farkh cografyalannda yasamig
olmalar, herhangi bir bolgede duyulmamis herhangi bir hadisin
mevcudiyetini ihtimal dig1 birakmaktadir. Kald ki, gergekten boy-
le bir hadis var idiyse, bunun ne sahabe, ne tabiin, ne tebeu tibi-
in, ne de sonraki hadis imamlan ve sair ulema nezdinde izine
rastlanmasi, gergekten izahi zor bir durumdur.

Bu degerlendirmelerden hareketle, bugiin de, ge¢ donemlere
ait su veya bu eserde nakledilen hadis(ler)in, inceleme sonucunda
ilk donem kaynaklannda yer almadig:i ve daha sonraki bir hadis
kaynaginda veya herhangi bir eserde dniden ortaya ¢ikug: goriil-
diginde, bu durumu, s6z konusu hadis(ler)in sthhatine mani ciddi
bir engel olarak kabul etmek, son derece isabetli bir davranmistir.

Kaynaklarin, ilk donem ve ge¢ donem kaynaklan seklindeki
bir ayinimy, bizi, tizerinde durulmasi gereken bir bagka konuya da-
ha sevk etmektedir: Hadis kaynaklarinin gelisim stireci meselesi.

Yaygin, fakat yanhs kanaate gore, mevcut hadis kaynaklar, ha-
dis imamlannin uzun yolculuklar ve yorucu ¢alismalar sonunda, biz-
zat ravilerden sozli olarak isittikleri hadislerin derlenmesinden iba-
rettir. Bu ¢alismalan gerceklestiren imamlann her birinin ortaya koy-
dugu eserler de, kendinden onceki doneme veya cagdaslanna ait
eserlerden tamamen bagimsiz olarak olusturulmustur. Bu bakis agi-
sindan dolayidir ki, her bir eserde yer alan hadisler, digerlerindekin-
den tamamen farkh imisgesine, elimizdeki hadislerin sayisi1 s6z ko-
nusu oldugunda, her bir eserdeki hadisler ayn degerlendirilmis, bu
suretle hadislerin sayisi yiiz binlerle ifade edilmis ve bu durum —Hz.
Peygamber'in yiiz binlerle ifade edilebilecek sayida soz ve fiil ortaya
koymus olmasinin imkansizhgi— hi¢ de garip karsilanmamistur.

Kaynaklarin tedvin ve tasnifiyle ilgili bu algilamanin, bilimsel
gerceklerle uygunluk arz etmedigini hemen belirtelim. Bilakis, bi-
limsel arastirmalar, bize, tamamen farkh bir tablo ¢izmektedir. Bu
aragtirmalara gore:

1. Hadislerin tedvin ve tasnifinde daha ilk yuzyillardan itiba-
ren sOzIU nakil yaninda, yazih malzemeye dayah nakil de yaygin
Hlarak cari idi ve kisa bir zaman sonra, yazili nakil usald, sozla
nakil gelenegini geride birakarak hakimiyetini tests etmisti.

2. Baslangicta sahifeler, clizler ve kiigtik hacimli eserler seklinde
ortaya ¢tkan tedvin ve tasnif Grinleri, yavas yavag bir araya getiri-
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lerek, daha hacimli eserlere donitistii ve nihayet, mevcut biitiin eser-
leri bir araya getirmeyi hedefleyen dev koleksiyonlar ortaya ¢ikti.
Bunun anlamu ise, ilk donemlerde eser tasnif eden her musannifin,
kendinden sonrakilerin eserlerine kaynaklik ettigi; sonrakilerin de,
eserlerini tasnif ederken, oncekilerin eserlerine dayandigidir. Durum
bu olunca, her bir hadis koleksiyonunu, kendinden onceki literatiire
dayali bir derleme olarak nitelendirmek yanhs olmayacakur.

Mesela, el-Muvatta ele alahm. Milik'ten sonra yazilmis olan bir-
cok eserde —mesela, SafiT'nin er-Risile'sinde, Ahmed b. Hanbel'in
el-Musnedinde ve Buhiri ve Muslim'in sahihlerinde ve diger sunen-
lerde— Milik kanaliyla gelen pek ¢ok hadise rastlamak mimkiinddr.
Hakim, fakat yanhs olan kanaate gore, biitiin bu Malik rivayetleri-
nin, Malik'ten, sifahi olarak nakledilmis olmasi gerekir. Hilbuki bu,
Safi1 icin mimkin ise de, digerleri i¢in tarihen miimkiin degildir. O
hilde, onlarin, Milik'ten gelen bu rivayetleri, bir araci1 vasitasiyla al-
mug olmalan gerekir ki, bu arac1 da, bunlan s6zlu olarak degil, yazi-
It malzemeden rivayet etmekteydi. Bir bagka ifadeyle, ¢esitli el-Mu-
vatta nishalarn, nesilden nesle elden ele dolasiyor ve daha sonraki
eserlerde parc¢a parga yer aliyordu. Bu o kadar yaygin idi ki, er-Ri-
salede, Malik'ten sozli olarak hadis naklediyor gortinen $afi''nin
bile, ashnda bunlan, elindeki el-Muvatta niishasindan naklettigi an-
lasilmaktadir; ¢inki onun Milik'ten yaptigi rivayetlerin tamamin
Ahmed Muhammed $akir, el-Muvatta'daki yerlerini tespit ederek er-
Risale'nin dipnotlarinda gostermis bulunmaktadir.

Keza, $afi', er-Risdle’de, yogun olarak Sufyan b. Uyeyne'den
hadis nakletmektedir ki, bunlar muhtemelen Sufyin'in, e/-Ci-
miinden alinmis olmalidir. Fakat bugiin e/-Camsin herhangi bir
nishasi bilinmediginden, bunu bilimsel olarak ispatlama imkanin-
dan mahrumuz. Ancak, bu konuda Humeydi'nin e/-Musnedi ay-
dinlatici olabilir. Cliinki Sufydn’in Ogrencisi olan Humeydt'nin bu
eserindeki rivayetlerin tamami hocasindan gelmektedir. Buna ba-
karak, aslinda Sufyan’in el-Camrinin, 6grencisi Humeydi'nin el-
Musnedinde biyulk ol¢ide nakledilmis oldugunu kabul edebiliriz.

Daha sonraki donemde, mesela, Ahmed b. Hanbel’in e/-Mus-
ned’inde, Abdurrazzik'tan; Muslim ve ibn Mace'nin ise, ibn Ebi
Seybe’den yogun bir sekilde nakilde bulunduklari, bu eserler in-
celendiginde agikga gortlmektedir.

Bunun .anlami sudur: Aslinda Ahmed b. Hanbel, eserini tasnif
ederken, sozli rivayetleri toplamakla ugrasmamus, gidip Abdur-
razzak'in el-Musannefinin rivayet hakkini alarak, bu eserdeki ha-
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disleri el-Musnedine aktamustir. Muslim ve ibn Mice de aym seyi
vapmug ve birisi el-Camiini, digeri ise es-Sunen’ini tasnif ederken,
onlerine ibn Ebi Seybe’nin e)-Musannefini koymuslar ve rivayetle-
1 bu eserden aktarmuglardir. Aynt durum, Buhari icin, hem de da-
na genis ¢aptaki eserlerden yararlanmak seklinde, gecerlidir.2o

Ozetle denebilir ki, her bir hadis imami eser(ler)ini tasnif
zderken, kendinden once yapilmis derleme ¢alismalarindan ya-
-arlanmig, bu malzemeyi Online koyarak, bunlardan hareketle
sendi derlemesini olusturmustur. Hadis kaynaklan i¢inde bu du-
umun tek bir istisnasina dahi bugiine kadar rastlanamamis olma-
<. bu tespitin dogrulugunun en gugli delilini tegkil etmektedir.

Bu durumun, kaynak metodolojisi agisindan doguracagi en
nemli sonuglardan birisi de sudur:

Hadis tedvin ve tasnifinin zirveye ulasugi donemin ibn Ebi
Seybe (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Bakiyy b.
\ahled’in (6. 276/889) musnedlerini tasnif ettikleri donem oldugu
<oylenebilir. Giinki Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannefi 37.943; Ah-
med b. Hanbel'in el-Musnedi —farkli sayimlara gore— 26.363,
27.100 veya 27.718 rivayet, Bakiyy b. Mahled'inki ise 30.829 riva-
et ihtiva etmektedir. O donemde, bu t¢ eserden daha kapsam-
i bir derleme yapildigina ve onlarnin asilabildigine dair, elimizde
~erhangi bir bilgi mevcut degildir.

Bu donemde ve onu miiteakiben tasnif edilen Buhari, Muslim,
bl David vb. eserlere gelince, bunlan 6nceki literatiird agma
:mact gitmek yerine, sadece ondan yararlanarak olusturulan ve
malzeme konusunda biraz daha segici olan 6zetleme caligmalari
seklinde degerlendirmek gerekir. Nitekim, bilhassa Buhiri'nin ese-
sine verdigi isimde —el-Cami‘u’s-sahih el-musned el-muhtasar...—
»nun bir ozet oldugunu acikGa ifade ettigi goriilmektedir. Bu ba-
simdan el-Kutubu’s-sitte seklinde tanimlanan eserlerin, 6nceki li-
‘eratiirde mevcut olmayan yeni umsurlar ihtiva etmesi s6z konusu
Jegildir. Hatta Yunini'den (6. 658/1259) aktarilan su anekdot, el-
Xutubu’s-sitte hadislerinin tamaminin e/-Musned'de mevcut oldu-
Zunu rahatlikla ifade etmemize bile imkin tanimaktadir:

Muhammed el-Yunini'ye, “Sen el-Kutubu's-sitte’yi hifz (edip
elde) ettin mi?” diye soruldugunda cevabi gu oldu: “Hem hif-

- Buraya kadar anlatlanlarin bilimsel delillerini ve orneklerini, Fuad Sezgin'in,
Buhari'nin Kaynaklan (kitabiyat, Ankara 2000) adli eserinde bolca bulabilirsiniz.

~ Bkz. Mustafa Karatas, Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin Artmasi ve Sayisi,
(Yaymlanmamus doktora tezi, MUSBE, istanbul 1998, s. 194, 210.
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zettim, hem de etmedim!” “Bu nasil is?" denilince soyle cevap
verdi: “Ben Ahmed'in el-Musned'ini hifz (edip elde) ettim. e.-
Kutubu’s-sitte'de olup el-Musned'de olmayan [hadis] pek azd:-
—veya— pek azi: harig, el-Kutubu's-sitte’de ne varsa, hepsi e:-
Musnedde de vardir.”3

Her bir hadis kaynaginin, kendinden 6nceki literatiire dayan-
dig1 ve malzemesini onlardan derledigi gergegi, bugiin bize pek
cok agidan cesitli kolaylklar saglayabilecek niteliktedir:

Her seyden once, her bir kaynak kendinden Onceki literature
indirgenmek suretiyle, elimizdeki rivayetlerin ilk kaynaklarina irca
edilmesi ve bu suretle rivayetlerin yazih menselerinin tespiti mim-
kin olabilecektir. Mesela, Muhammed Hamidulldh, en eski yazil:
hadis vesikalarindan addedilen Hemmam b. Munebbih’in Sahi-
fe'sinin, Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'inde tamamen, Buhiri ve
Muslimv'in Sahih'lerinde ise, daginik bir sekilde yer almis oldugunu
kargilastirmah olarak gostermistir.22 Kaynaklar, bu bakis agisiyla
incelendiginde elimizde mevcut hadis malzemesinin gergek boyut-
lar1 ortaya cikanlabilecegi gibi, ilk yazili mengeinden itibaren bir
hadisin, sonraki ytlzyillarda kaynaklarda nakledilirken ne gibi de-
gisikliklere maruz kaldigini izleme imkani da dogacakur. Yine is-
nadlarla ilgili olarak ileri siiriilen, “ilk kaynaklarda genellikle ku-
surlu olarak —miirsel, munkat’, mevkuf vb.— nakledilen rivayetle-
rin, miteakip donemlere ait kaynaklarda kusurlarinin giderildigi
ve musned ve merfi hile getirildigi” iddiasinin gercekleri hangi 6l-
cude yansitig: da ortaya ¢ikmig olacaktir. Nihayet, hadis ilmine
dair eski-yeni hemen her eserde tekrarlanan hadislerin sayisinin
yuiz binleri, milyonu, hatta bir buguk milyon rakamin buldugu id-
diasinin i¢ylzi de anlagilmig olacakutir.

Hadislerin sayis1 meselesi

Genel olarak Muslimanlar —hadis alimleri de buna dahildir- hadis-
lerin sayisim ne kadar ¢ok gosterirlerse, degerinin ve Gneminin o
kadar artacag: yanilgisina kendilerini tamamen teslim etmisler, bu-
nun gerekli ve dogru bir tutum olup olmadigim sorgulamamuslardr.
Bu sebeple, basta rical ve tabakat kitaplann olmak Uuzere, hadis ilim-
lerine dair eserlerde, bilhassa meghur bazi hadis imamlannin topla-
diklan hadis sayisini, daima abartih bir bigimde ytksek tutmuglardr.

3 Ahmed Abdurrahmin el-Benni, el-Fethu'r-Rabbani, 1. 8.
32 Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemm:am b. Muneb-
bih, s. 58-64.



Kaynak Bilincinden Kaynak Metodolojisine 83

Burada geleneksel yaklagimin aynen tekrarlanigina dair en son oOr-
neklerden birini naklederek degerlendirmelerimize devam edelim:

Sahabe doneminin hemen ardindan hadislerin tedvin edilme-
sinde ¢ok onemli gorevler iistlenmis olan ibn $ihib ez-Zuh-
r’nin (0. 124/741) Hz. Peygamber'in hadislerinin yarisin1 elde
ettigini ve kendisinin iki bin hadis bildigini ifade etmis olmasi,
II/VIL yizyilin baslarindaki hadis miktarin1 gdstermesi baki-
mindan 6nem arz etmektedir.

1I/VIL ylzyilin ortalarindan itibaren hadis sayilarinin ilk done-
me oranla hizla artugs, HI/VIIL yuzyil ve sonrasinda yiiz bin-
lere, hatta milyonlara ulagtig1 goriilmektedir. Nitekim III/VIII.
yuzyilda yagamis olan Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) bir
ilimin fetva verebilmeye salahiyetli olabilmesi i¢in, bes yiiz
bin hadis bilmeyi gerekli gordigi nakledilmektedir. Ayrica
kendisinin sahih ve zayif olarak bir milyon iki yiiz bin hadis
ezbere bildigi ve el-Musned'ini yedi yiiz elli bin hadisten sece-
rek telif ettigi belirtiimektedir. Yine ibn Hanbel'in EbdQ Zur'a'yr
(6. 264/877) gostererek onun yedi yiiz bin hadis ezbere bildi-
gini soyledigi de nakledilmektedir.

Diger taraftan Sahih'ini alu yuz bin hadis arasindan segerek
olusturan Buhari (6. 256/869), kendisinin yiiz bin sahih, iki yliz
bin gayn sahih olmak tzere toplam (¢ yiiz bin hadis ezbere
bildigini ifade ederken, imam Muslim (6. 261/874) Sahih’ini (¢
yiz bin hadis arasindan segerek derledigini haber vermekte-
dir. Ayrica Ebd Davad (6. 275/888) dort bin sekiz yliz hadis
ihtiva eden Sunen’ini kendisinin yazdig1 bes ylz bin hadisten
secerek telif ettigini belirtmektedir. Buna ilave olarak Yahya b.
.Ma’'in’in (0. 233/847) kendi eliyle bir milyon hadis yazdigi, Ah-
med Ibnu'l-Furat'in da (6. 258/871) bin yedi yiiz seyhten bir
milyon bes yiiz bin hadis aldig1 belirtiimektedir.33

Degerlendirmelerimizi daha anlagilir kilmak i¢in bu bilgileri
hir sema hiline getirelim:

Hadis imaminin Adi Oliim Tarihi  Topladigi Hadis Sayist
ibn Sihdb ez-Zuhri 124/741 2.000
Yahya b. Ma'in 233/847 1.000.000
Ahmed b. Hanbel 241/855 1.200.000
Buhiri 256/869 600.000
Ahmed b. el-Furat 258/871 1.500.000
Muslim 261/874 300.000
EbG Zura 264/877 700.000
EbG Diavud 275/888 500.000

* Mustafa Karatas, Agt., s. 9-10.
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Verilen bu sayilarin son derece abartih oldugunu fark etme-
mek mimkin degildir. Kaldi ki, bunun bilimsel olarak ortaya ko-
nulmasi da mimkiindiir.

flk olarak yapilmas: gereken su basit matematik isleme bas-
vurmaktir: Hz. Peygamber'in bir bu¢uk milyon hadisinin ger¢ek-
ten mevcut oldugunu varsayalm. Tabiauyla bunlann, Hz. Pey-
gamber'in peygamberlik sonrasindaki yirmi ti¢ yilhik déneme ya-
yildigimi da g6z oniinde bulunduralim. Bu durumda, Hz. Peygam-
ber'in ginde, ortalama ne kadar hadis soylemis olabilecegini su
sekilde hesaplayalim:

23x365 giin = 8395 giin (yuvarlak 8.400)

1.500.000:8400 = 1785

Bu hesaba gore, Hz. Peygamber'in, yirmi ¢ yil boyunca hi¢ ara
vermeden, her giin, ortalama bin yedi yiiz seksen bes s6z soyleme-
si veya davranig sergilemesi gerekmektedir ki, bunun imkiansizhig:.
mantiksizh@ ortadadir. Bu mantiksizhik fark edildiginde ise, bir bayg-
ka megrulagirma ¢abasi devreye girmektedir: Bu sayilann, sadece
Hz. Peygamberin degil, sahabe ve tabiinin sozlerini de icerdigi; ay-
rica bunlara bir s6ziin farkh tariklarini de dahil etmek gerektigi iddi-
as1. Normal olarak glindeme getirilmeyen, sadece itiraz ve elestiriler
karsinda hatirlanan bu iddia da, ortadaki abartih durumu kurtarma-
ya yetmeyecektir; ¢inkl kaynaklar tizerinde yapilacak bir incele-
me, bu iddianin da gercek digi oldugu ortaya c¢ikacaktir. Nitekim,
hemen hemen hicbir hadisi disarida birakmadigs kabul edilen el-Ku-
tubu’t-tisa (Dokuz Kitap: Milik, Ahmed, Darimi, Buhari, Muslim,
Tirmizi, Ibn Mice, Eb( David, Nesd'i) tekrarlanyla ancak 62.169,
tekrarsiz 10.146 hadise ulasabilmektedir.» Daha sonra, ¢esitli hadis
eserlerini bir araya getiren ¢aligmalar da yapilmis ve bunlardan, ib-
nu'l-Esir, Cami‘v’l-ustalde 9.483 veya 9.523; Ibn Kesir, Cami‘u’l-me-
sanidde 35.463; Suyuti'nin ¢ eseri Cami‘u’l-ehadis 34.220 ve Ali el-
Muttaki, Kenzu'l-ummalda 46.624 rivayeti toplayabilmistir.

Buna, 80.000 veya 100.000 hadis ihtiva ettigi soylenen Suya-
t'nin, Cem’u’l-cevami (el-Cami‘u’l-kebir) adl1 eserini, hatta Suy-
t'nin kendi devrinde, hadislerin iki yiiz bin civarinda olduguna da-
ir tahminini de ekleyelim,% yine de hadis imamlarinin ellerindeki
hadis sayisina dair abartlar ortadan kalkmis olmayacaktr. Ciinki
oniinde yaklasik sekiz ytzyilin hadis derleme ¢abalarinin drinleri

3 Agt, s. 215.
5 Agt,s. 217-219.
36 Agt., s. 218; Ayrica bkz. Necmuddin el-Guzzi, el-Kevikibu 's-s'ira, 1. 228.
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topluca bulunan Suyiti bile, bir varsayim olarak, ancak iki yiiz bin
sayisini telaffuz edebiliyorsa, o zaman Ahmed b. el-Furat'in bildigi
1.500.000 rivayetten geriye kalan 1.300.00000 rivayetin nereye git-
tigi sorusunun sorulmas: kagimlmaz olacakur. Yine, 1.200.000 ha-
dise sahip oldugu soylenen Ahmed b. Hanbel'in el-Musnedde 26-
28.000 civarinda rivayeti ancak toplayabilmesi karsisinda benzer
bir sorunun sorulmasi kagimilmaz olacaktr: 1.200.000-28.000 =
1.172.000 hadis/rivayet nerededir? Bunu bir bagka soru daha takip
edecektir ki, bu da son derece dnemli olan su sorudur:

Ahmed b. Hanbel, el-Musnedinin, el-Imam oldugunu soyle-
mekte ve “Muslimanlar Rasulullah’in hadislerinde ihfilaf ettiklerin-
de el-Musned'e miracaat etsinler, sayet onda bulurlarsa o hadis
hiiccettir, yoksa hiiccet degildir,” diyecek kadar iddiali konugsmak-
tadir3? Bu ifadeler, onun, en azindan el-Musneddeki hadisleri
makbul gordiguni, ama asld mevza gormedigini gosterir. Bu du-
rumda geriye kalan 1.172.000 hadisin mevzi veya en azindan mer-
diad oldugu sonucuna varmak gerekmez mi? Bu muazzam sayidaki
merddd ve uydurma hadislerin nerede oldugu hususu da izahi
mimkiin olmayan bir problem olarak kalmaya devam edecektir.

Biitiin bunlar, kaynaklardaki hadis sayilan konusunda, ulema-
mizin bizlere sunduklan bilgilerin pek ¢ogunun gozden gegiril-
mek ve diizeltiimek zorunda oldugunu agikga gozler dntine ser-
mektedir. Hele son zamanlarda yapilan aragtirmalann da isabetli
bir bicimde gosterdigi gibi, merfa hadislerin sayis1 Zuhri'ye gore
2.000; Sufyan es-Sevri, Swbe, Yahya b. Sa’'id el-Kattan, ibn Mehdi
ve Ahmed b. Hanbel'e gore 4.400; Ishik b. Rahlye’ye gore 7.000
veya en iyimser bir ifadeyle azami 10.000 olarak kabul edilecek
olursa,38 bu 15.000 hadisin iki-l¢ ylzyil i¢inde 1.500.000 gibi mu-
azzam bir rakama ulagsmasimin aklen, mantiken ve fiilen mimkin
olmadig bir defa daha anlagilmis olur. Yine 2.000 ile 7.000 arasin-
da degisen bu makul sayilar esas alinacak olursa, yizyillarca ya-
zilan pek ¢ok hadis kaynagyun ve benzeri eserleri dolduran on
binlerce hadisin, ashnda bu 2-7 bin merfG hadisin ¢esitli tariklarla
isnadlarinin ¢ogal(umasindan ibaret oldugu da anlagilacaktir.

Bir rivayetin isnadinin sonraki donemlerde giderek ¢ogalmasi,
dallanip budaklanmas, hadis tarihinde bilinen bir gelismedir. An-

7 EbG MUsa el-Medini, Hasdisu ' l-Musned, Misir 1929, s, 21-22,

™ Agt., s. 175, 226, 227. Burada aynca Ebi Zura'nin (6. 264/877) gavenilir (kavi)
merfa hadis metinlerinin sayisimin on bine bile varmadi@ima dair kanaatine de
isaret edilebilir (Bkz. Zehebi. Siveru aami'n-nubeli, X1. 187).
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cak, hadis sayilanndaki olaganisti artisi, sadece bu gelismeyle
izah etmek igin fevkalade iyimser olmak icap eder. Hibuki biraz
temkinli bir tavirla, eldeki bilgiler degerlendirilecek olursa, hadis-
lerin sayisindaki artigin altinda bagka faktorlerin de olabilecegi
dikkatlerden ka¢gmayacaktr. Bu baglamda ilk akla gelen, gerek
metin, gerek isnad olarak hadis uydurma faaliyetleriyle bir goris
veya kanaati onceki nesillere (sahabe-Hz. Peygamber) ref etme
olgusudur. Her iki sekilde de, pek ¢ok rivayetin Hz. Peygamber'e
veya sahabilere izafe edildigine dair sayisiz 6rnek kaynaklarimiz-
da mevcuttur. Burada, sadece bir fikir vermek igin, hadis rivaye-
tinde 6nde gelen sahabilerden ibn Abbas’a izafe edilen rivayetle-
rin sayisi izerinde kisaca durmak istiyoruz.

ibn Hacer'in naklettigine gore, Gunder (6. 193/808) [Hz. Pey-
gamber vefat ettiginde on {i¢ yasinda olan] ibn Abbisin Hz. Pey-
gamber'den sadece dokuz hadis isitebildigini; Yahya el-Kattan (6.
198/813) on hadis; Gazili (6. 505/1111) el-Mustasfa’sinda ise sade-
ce dort hadis isitebildigini soylemislerdir.»> ibn Hacer, bu sayilan
her ne kadar azimsasa da, sadece on'dan fazla olmas: gerektigini
belirtmekle yetinmektedir. Ote yandan kaynaklarda ibn Abbas'tan
gelen hadislefin sayisinin, mukerrerler dahil bin altu yuz altmis ol-
dugu belirtilmektedir.40 Gorildugu gibi, ne tir yorum yapilirsa ya-
pilsin, 4 ila 1660 arasinda, kapatilmasi miimkiin olmayan fevkalade
biiyiik bir 6l¢iisiizliik vardir. ibn Abbasin dogrudan Hz. Peygam-
ber'den duydugu bu az sayidaki rivayetlere, diger sahabilerden
duyduklanm ekledigimiz takdirde dahi, aradaki buytik farki kapat-
mak igin yeterince ikna edici olmayacakur. Bu sebeple ibn Abbis
rivayetlerinde goriilen ve dortten bin alu ylz altmisa dogru ger-
ceklesen bu rivayet patlamasinda, ona ait olmayan malzemenin
zaman iginde ona aitmis gibi gosterilmis olabilecegini de g6z ardi
etmemek gerekir. Bu, dogrudan ibn Abbis adina hadis uydurmak
seklinde olabilecegi gibi, sonraki nesillerin kanaat ve yorumlarinin
ona izafe edilmesi (ref) seklinde de olabilir. Ne olursa olsun, ha-
dislerin sayisinda gorilen olaganisti artigi, sadece isnadlann ¢o-
galmas: olgusuna indirgememek ve hadis uydurma ve ref faktorle-
rinin de bu artigta 6onemli bir rol oynadigini unutmamak gerekir.

Burada, hadis imamlannin sahip olduklan hadislerin sayilan
belirtilirken kullanilan, “Hifz: Hafize... hadisen, kiane yahfazu...

3 ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V. 279. Amidi (6. 631/1233) ibn Abbas'in rivayet
ettigi hadislerin dordi hari¢, tamaminin mirsel oldugunu nakletmektedir (Bkz.
el-ihkam, 11. 178).

40 Mustafa Karatas, Agt., s. 170; Binyamin Erul, Sahabenin Stinnet Anlayisy, s. 382.
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hadisen” tabiri tizerinde de durulmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Gunki bu kelimeye yaygin olarak yapildig: gibi, Tirk¢edeki hif-
zetmek, hafizada tutmak seklinde anlam verilmesi durumunda or-
:aya ciddi problemler ¢itkmaktadir. Giinkd, mesela 1.500.000 hadi-
sin/rivayetin bir insan tarafindan ezberlenmesi, fiilen ispat edil-
mig olmadig: gibi, potansiyel olarak da miimkiin gorinmemekte-
dir. Bunu bir hesap islemiyle de gostermek mimkiindiir.

ibn Ebi Seybe’nin, yaklagik 38.000 rivayet iceren 15 ciltlik el-
Musannef adl eseri esas alinacak olursa 1.500.000 hadisin ancak
1.500.000:38.000 x 15 = yaklagik alt1 yiz ciltlik bir esere sigabilece-
gi gordlir. Simdi, hifzdan murat ezberlemek ise, Ahmed b. el-Fu-
-atin st tste konuldugunda yirmi bes-otuz metre yiikseklige ula-
sabilecek 600 ciltlik bir eseri, gercekten ezberledigine inanmamiz
gerekir ki, buna inanmak i¢in insanin ya yeterince saf olmasi, ya
da mitolojik bir zihniyete sahip olmas: gerekir. Belki ortagagda bu-
na inananlar ¢ikabilir; ama giliniimiizde insanlann buna inanmasini
:stemek beraberinde ciddi problemler de getirecektir. Bu problem-
‘erle karsilasmamak ve gercekgi olmak igin, hifz kelimesine, “koru-
mak, saklamak, elinin alunda bulundurmak” anlamlannin verilmesi
daha uygun ve dogru olsa gerektir.4t Ama hifz kelimesine, ezberle-
me degil de, “el alunda bulundurmak, saklamak, sahip olmak” an-
‘amlarnnin verilmesi de problemi tamamen ¢6zmeye yetmemekte-
dir. Qlink{, yazili malzeme seklinde de olsa, 1.500.000 sayisinin
son derece abartili oldugunu gormiis bulunuyoruz. Kanaatimizce
<6ztm yoluy, ilk olarak bu ve benzeri konularda verilen yiiksek ra-
xamlarin son derece abartih oldugunu kabul etmek; diger yandan
da hifz kelimesine ezberleme anlamini vermekten vazge¢mek ve
<akinmaktir. Bu takdirde, hadis kaynaklarinin ve musanniflarinin
saghkl bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin olabilecek ve hadis
[teratiiriine dair gergekgi bir tablo ortaya konabilecektir.

Kaynak metodolojisinin bizlere sunacag: imkénlar bunlarla’ da
<inrrh degildir. Mesela, bir hadis kitabindan farksiz bir bigcimde on
ninlerce rivayet iceren ve rivayet tefsirleri (et-tefsir bi’l-me’sar)
denilen kaynaklar tizerinde yapilan arastirmalar, tefsir tarihinin,
Jogrulugundan asla siiphe edilmeyen en yaygin kabullerinin bile,
zercekleri yansitmadigim gozler oniine serebilmektedir. Bu tiir tef-
sirlerin en baginda gelen Taberinin (6. 310/922) Cami‘u’l-beyam
.e bilhassa Ibn Ebi Hatim'in (6. 327/938) et-Tefsiri iizerine yapi-

TAgt. s 162,
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lan ¢aligmalar, ashinda ortada ciddi anlamda bir, “Hz. Peygambe:
tefsiri” olmadigini, Hz. Peygamber’in hadisleriyle Kuran'in tefsir.
seklinde bir rivayet tefsirinden sdz edilemeyecegini; bu tefsirlerde
yer alan rivayetlerin belli bir kisminin sahabe tefsirleri, ama ¢ok
buyik bir kisminin tabiin tefsirleri oldugunu istatistiki bilgilere da-
yanarak gostermis bulunmaktadirlar.42 Bu durum, kaynak metodo-
lojisinin ®nemini, kaynaklann bizzat tetkikine dayanmayan bilgile-
rin ve genellemelerin ne kadar riskli ve kolay yanhslanabilir ol-
duklanni da gozler 6niine sermektedir.

O halde, ilk is olarak bir ‘kaynak’ bilinci —sadece hadis alanin-
da degil, biitin Islami ilimler alaninda- Islam diinyasina agilan-
mali, bu bilingten hareketle her alanda —6zellikle de hadis alanin-
da- kaynak metodolojisi bir disiplin olarak ele ahnmali, bu is i¢in
yeni bir alan agilmali ve bu metodolojiyi besleyecek kaynak tet-
kikleri tesvik edilip yayginlastinlmalidir. Bitiin bunlar gergekle-
sinceye kadar da, elimizde mevcut bitin kaynaklara bilimselligir
geregi olan temkin ve ihtiyatla yaklasmak gerektigi hi¢hir zamar.
unutulmamalidir.

Burada bir defa daha vurgulanmasi gereken 6nemli bir nokta
da, eserlerinin mahiyeti ve kullandiklar1 malzemenin giivenilirlig;:
konusunda muelliflerin iddialarinin her zaman gergekleri yansit-
madiginin hatirdan asla ¢itkanilmamasidir. Buhari’'nin, el-Cami‘u’s-
sahihini musned hadislerden olusturacagini ifade eden baghga -el-
Cami‘u’s-sahih el-Musned el-Muhtasar...— ragmen, eserinde 1400°¢
yakin isnadsiz rivayete yer vermesi; SuyGti'nin, el-Cimi‘u’s-sagire
asld uydurma hadis almayacagim eserin girisinde iddia etmesine
ragmen, ylzlerce —belki de daha fazla— mevza hadisin bu eserde
yer aldiginin tespit edilmis olmasi; Glimiishanevi'nin; “Iisbu Rimui-
zu’l-ehadis ki, hadis-i serif nehirleri demek olup ismi misemmasi-
na mutabitk gelmistir. Clinki direr-i Muhammediye'den zuhur
eden ehadis-i seriflerin ve letdiflerin ve dakaiklerin ve hakaiklerin
ve kerimetlerin ve miijdelerin ve mucizelerin kaffesinden ve alu
yiz bu seneden evvel gelen kibar-1 muhaddisinin cemti kiitipha-
nelerde muteber olan kitaplarindan ahz [olunmustur]...”s ve:
“Esami-i kutub'den ve Tehzibu’l-esmadan defaaten temyiz ederek
ve mehazlerini dahi tashih ederek ve ba'de’l-cem’, defaatle Arabis-

42 Mehmet Akif Kog, “isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyet-
leri© —ibn Ebi Hitim Tefsiri Ormeginde Bir Literatiir incelemesi- (yayimlan-
manus doktora tezi, AUIF, Ankara 2001) 5. 106-107, 163-164.

43 Riimtizu l-ehiidis. 1.5 (Osmanhica énsoz).
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tan ulemas: ve bazi muhaddisinle tekrar tekrar mukabele ve mi-
talaa olunup mehaz ve mertebesine miiracaat olarak ihtimam
olunmustur,”# sozleriyle eserin muteber ve kontrolden gegirilmis
oldugunu; “Bu kitabi isti’'mal ve istigal ve miitalaanin bin kitaptan
hayirh oldugunun bedihi oldugunu,”s iddia ettigi halde, Islam Dii-
stincesinde Hadis Metodolojisinde, “Ikinci Bolim”’de, Rimiizu’l-
ehidis'ten derledigimiz 6rneklerin, hi¢ de bu iddialan dogrulama-
digin;, miuellifin bu iddialarinin gerg¢ekleri yansitmadigini, bilakis
gerek yuzlerce uydurma hadisi bu esere alan Gimiighianevi'nin,
gerekse bu eseri gozden gegcirdigi soylenen Arabistan ulemasiyla
bazi muhaddislerin, hadis ilmine dair malumatlannin, pek de gok-
lere ¢ikanldigr gibi olmadigini rahatlikla soyleyebiliriz.

Bu durumun sadece muahhar kaynaklara has oldugu da zan-
nedilmemelidir. Bilakis hadis tedvin ve tasnifinin altin ¢agina ait
eserlerde de benzer durumlar s6z konusu olabilmektedir. Mesela,
Muhammed Ca'fer el-Kettani, er-Risaletu’l-mustatrafe adli eserin-
de, musnedlerden bahsederken, “Bir de konulara gore degil de,
musnedlere gore tasnif edilmis eserler vardir ki, bu eserlerde her
bir sahabinin rivayeti —sahih, hasen veya zayif olsun— mustakil
bir bolim olugturur ve sahabilerin isimlerinin alfabetik siraya go-
re dizilmesi suretiyle tertip edilir,”% diyerek musnedlerde, mevzia
rivayetlerin bulunmadigini zimnen ifade eder ve bu meyanda el-
Haris b. Muhammed b. Ebi Usdme’nin (6. 282 /895) el-Musnedini
de bu tiire 6rnek verir.47 .

Hadis kaynaklan hakkinda muelliflerinin veya baskalarinin
soyledikleri her s6z, her iddia, ger¢ekten dogru olmus olsayds, el-
Haris b. Ebi Usime’nin musnedinde de mevzu hadislerin yer al-
mamast gerekirdi. Hibuki ger¢ekler hi¢ de Kettini’'nin iddiasim
dogrulamamaktadir. ibn Hacer'in (6. 852/1448) verdigi bilgilere
bakilirsa, Haris, hemen hemen biitiin hadis¢ilerin uydurma oldu-
gunda fikir birligi ettikleri, ibn Hacer'in de bastan asagiya uydur-
ma oldugunu agik¢a ve kesin bir dille ifade ettigi, Davad b. el-
Muhabber'in, Kitahu’l-aklm el-Musnedine alabilmisgtir.48

** Age., 1. 6 (Osmanhca 6ns6z).

S Age., L 7 (Osmanlica 6nsoz).

0 er-Risaletu'l-mustatrafe, s. 60.

=T Age., s, 66.

> Ibn Hacer, el-Matalibu'l-dliye, 111. 13 (ve min Kitabil-akl li-David b. el-Muhab-
ber evdethi el-Hiiris b. Ebi Usime i musnedihi ve hiye mevdautun kullubh:, i
yesbutu minh:i sey’un).
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Bu son derece ¢zet bilgiler ve verilen simirli ¢rnekler bile.
kaynak bilincinin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir. Bu-
na ragmen klasik hadis ilimleri i¢inde bu konuya tahsis edilmis
bir bolim olmadig: gibi, konunun 6neminin de yeterince vurgu-
landig1 soylenemez. Bu miilahazalardan hareketle, bugiin hadis
usili iginde kaynak bilinci olusturmaya yonelik ¢caligmalar yapil-
masinin acil bir ihtiya¢ oldugu, daha da 6nemlisi, bu bilincin bir
kaynak metodolojisine doniiserek, ¢cagdas bir hadis usialiinde ye-
rini almas: gerektigi, tereddiitsiiz ifade edilebilir.



UCUNCU BOLUM

MUSTALAH (TANIMLAR ve KAVRAMLAR)

ir ilim dalina mensup olanlann, bir lafiz veya kelimeyi, ligatte

delalet ettigi manidan tecrid ederek, sadece o ilim dalyla ilgili
olmak lizere, bagka bir mdnida kullanmalan ve bu mina Gzerinde
itifak etmeleri,! seklinde tanimlanabilecek .olan 1stilah kavramindan,
onu kullananlann ittifak hilinde olmalan gerektigi anlagilmaktadir.

Cagdas bir hadis usiliinden soz ederken, o usilin istinat ede-
cegi tanim ve kavramlann ihmal edilmesi elbette diisiinilemez.

Bilindigi gibi, klasik hadis us@linde pek ¢ok tanim ve kavram
mevcuttur. Biz burada bunlarin hepsini tek tek gézden gecirecek
degiliz; clinku klasik hadis us@liiniin tanimlar ve kavramlar dahil,
bagtan agagiya yanlhs ve sagliksiz oldugu gibi bir iddiada bulun-
mus degiliz. Sadece bazi temel kavramlarnn ve 1stlahlarin yeni-
den ele alinmasi, gozden gegirilip gerekli degisikliklerin yapilmasi
zerektigi kanaatindeyiz ki, birazdan bu hususlan tafsilath bir bi-
<imde ele alacagz.

Mamafih su dna kadar boyle bir ihtiyag ortaya ¢itkmamig olmak-
4 birlikte, gerektiginde yeni kavram ve tanimlar ihdas etme ciheti-
ne de gidilebilir ve gidilmelidir. Klasik hadis metodolojisindeki 1st-
‘ahlann pek ¢ogu, aslinda bir metodoloji biinyesinde yer almasi ge-
-eken degerde degildir. Mesela, isnaddaki kopukluklara isaret et-
mek igin kullamlan munkatr, miirsel, mu'dal, muallak, mevkuf gibi
sulahlara, aslinda ok fazla bir onem atfetmek dogru olmasa ge-
-ektir. Clinkii, sonug itibanyla hangi tirden bir inkita (kopukluk)
<0z konusu olursa olsun, isnad hakkinda verilecek hiikiim degis-
meyecektir. Keza, ili/nazil isnad meselesi de metodolojik agidan,
“azla 6bnemi olmayan bir konu olarak degerlendirlmelidir.

Durum bu olunca, alternatif hadis metodolojisinin, klasik hadis
zstlindeki butin konu, kavram ve tanimlara biinyesinde mutla-
<4 yer vermesinin sz konusu olamayacag: da anlasilmis olmak-
udir. Sizlere sunmaya c¢ahstigimiz bu usil, uygulamada énemi ol-

Talat Kogyigit, Hadis Terimleri Sézligii, Ankara 1992, s. 181,
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mayan teferruat kabilinden bilgileri disaridda birakan ve pratik
milahazalan 6n plana gikaran bir usal oldugu igin, klasik usdlde-
ki pek ¢ok husus goz ardi edilmis ve sadece gerekli gorilenler
alinmustir. Kaldi ki, bir bitiin olarak klasik hadis usGlinin konu.
kavram ve tanimlarini, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojis:
adh ¢ahsmamizda degerlendirdigimiz igin, gerektiginde ona miira-
caat edilebilir; bilhassa, oradaki elestirilerimizden hareketle bir
tutum belirlenebilir. Ayrica, bir metodoloji igin belirleyici 6zellig:
olmayan ve ¢ogu tarihi malumat kabilinden olan hususlar hakkin-
da, herhangi bir hadis us@li veya hadis tarihi kitabindan da (me-
sela, Tecrid-i Sarih’'in mukaddimesi veya -Subhi es-Salih’'in, Hadis
llimleri ve Istilahlan adh eseri gibi) kolaylikla yararlanilabilir.

Simdi biz, alternatif hadis metodolojisi agisindan belirleyici
olan bazi kavram ve tanimlar hakkindaki degerlendirme ve teklif-
lerimize gegebiliriz.

Bu agidan meseleye yaklasildiginda, tamm ve kavramlan is-
nad, ravi ve metinle ilgili olmak Uzere, li¢ ana gruba ayirmak
muimkiindiir. Bunlardan isnadla ilgili olup izerinde durmak istedi-
gimiz tamm ve kavramlar sunlardir: Mitevatir, sahih, zayif, mev-
20 (uydurma), matrdh.

Ravilerle ilgili olanlardan ele almak istediklerimiz ise sunlardir:
Sahabe tanimi, adalet, zapt, telkin.

Metinle ilgili olanlarsa: Ref olgusu ve hitkmen merfa meselesidir.

Mititevatir

Bilindigi gibi, haber/rivayetler iki ana gruba aynlir: Miitevatir ve
ihad.

Miitevatir; yalan tzere ittifak etmeleri adeten (pratikte) im-
kansiz olan kalabalik bir grubun, yine boyle kalabalik bir grup-
tan naklettikleri ve her tabakada bu durumu muhafaza ettikleri
haberlere denir. Bu tamm konusunda ulema arasinda herhangi
bir ihtilaf olmadig1 bilinmektedir.

Miitevatirin bu tanimi bizce de makul ve isabetlidir; ancak asil
onemli olan, bu tamim degil, mutevatir hadisler belirlenirken, bu
tanima ne derece riayet edildigidir.

Mitevatir hadislerin, muayyen bir isnadi ve isnadda yer alan
belli ravileri bulunmadigindan, hadis ilminin, daha dogrusu hadis
ustlinin kapsami disinda kaldigt malumdur. Clinki, tanim geregi
miuitevatir haber, kesin (yakini/zaruri) bilgi icerdiginden, ayrica
ravilerin tetkikine gerek bulunmamaktadir. Ote yandan, gercek



Mustalah 93

hir miitevatirde —Kur’an’in bize intikali, namaz, hac vb. ibadetler-
ie ilgili uygulamalar gibi— onu nakledenler o kadar kalabaliktir ki,
ek tek onlann cerh ve ta'dile tibi tutulmas: ne mimkindir, ne
de gereklidir. Kisaca miitevatir haber/hadis/rivayetlerin higbir is-
nadi yoktur. Bu sebepledir ki, tutarh bir bi¢imde, bu tur rivayetler
nadis usalinin kapsami diginda birakilmstir.

Buna ragmen, ge¢miste, bazi islam alimlerinin birtakim kay-
naklarda yer alan ve belli isnad(lar)1 bulunan, dolayisiyla isnad-
-ardaki ravilerinin cerh ve ta'dili de mimkin olan birtakim riva-
vetlerin miitevatir oldugunu iddia ettiklerini gormekteyiz. Simdi,
au konuyu, miitevatir hadisleri topladigini iddia eden birkag eser-
den biri olan, Kettini'nin (6. 1345/1926) Nazmu’l-mutendsir mi-
ae’l-hadisi’l-mutevatir adh eseri (Beyrut 1980) 1518inda, Ornekle-
ayle daha yakindan inceleyelim:

Kesin bilgi ifade etmesi heklenen miitevatirin tanimina dikkat-
ace bakilacak olursa, bu beklentiye mukabil, bazi muglak ve
miphem noktalarin bulundugu, bunun ise birtakim ihtilaflara yol
wtg gorilecektir. Bu muglak ve miiphem noktalarin baginda,
xa¢ kisinin haberinin miitevatir sayilacagi meselesi gelmektedir.

Bir iki kisinin haberinin miitevatir sayillamayacag: hususunda
~emfikir olan bazi dlimlerimiz, t¢ kiginin durumunu siikatla ge-
astirdikten sonra, sirayla bize su rakamlan vermektedirler:

4 kisinin haberi mitevatirdir (zina gahitligi icin gerekli sahit
-ayisina kiyasla).

4 kisinin haberi miitevatir olamaz, 5 kisinin haberinde ise ka-
-arsizim (Bakillani).

5 kisinin haberi miitevatir i¢in yeterlidir (Lidna kiyasla).

7 kisinin haberi mutevatirdir.

10 kisinin haberi mitevatirdir (2. Bakara, 196’ya kiyasla).

12 kisinin haberi miitevatirdir (Israilogullarinin nakiblerinin
~ay1s1 12 oldugu igin).

20 kisinin haberi mitevatirdir (8. Enfil, 65’e kiyasla).

40 kisinin haberi miitevatirdir (en hayirh askeri birlik kirk kisi-
:k olanidir, hadisine (1) kiyasla).

50 kiginin haberi miitevatirdir (Kasime'ye kiyasla).

70 kisinin haberi mutevatirdir (Talut'un adamlarinin ve Bedir'e
<dtilanlarin sayisina kiyasla).

1400 kisinin haberi miuitevatirdir (Ridvan biatina katilanlarin
~ayisina kiyasla).

1500 kisinin haberi mutevatirdir (Ridvan biatina katilanlarin
~avisina kiyasla).
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Bunlar tamamen yanlistir, s6ziinli etmege bile degmeyen, iddi-
alardir.2

Herhilde bu son goriis gergege en yakin ve en isabetli goris ols2
gerektir; ¢linki, miitevatirin genel kabul goren tamimunda, bu konuda
herhangi bir say1 belirlenmemis, sadece, “yalan tizerine ittifak etmele-
ri pratikte mimkiin olmayan kalabalik bir grup”tan s6z edilmistir.

Bazi dlimlerin yukarida verdikleri sayilara gelince, bunlardan
bazilarinin tevatir icin yeterli olamayacag gayet aciktir, Dort.
bes, yedi, on, on iki, yirmi, kirk, hatta elli ve yetmis sayilarinin.
“yalan uzere ittifak etmesi mimkiin olmayan kalabalik” niteleme-
sine giremeyecegini siradan insanlar bile bilir. Buna ragmen, bu
sayilarin siradan insanlar degil, 4lim sifatim haiz kimseler tarafin-
dan, miitevatir igin yeterli say1 olarak nasil olup da sunulabildigi
anlagilir gibi degildir. Bu hususta, bin doért yiiz ve bin beg yiiz ra-
kamlarinin ciddiye alinmasi gerektigi kuskusuzdur; ama en dog-
rusu, bu konuda, muayyen bir sayinin olmadigidir; fakat bu asla
dort, bes, yedi vb. gibi, az sayidaki ravilerin rivayetinin mitevatir
olabilecegi anlamina da gelmez.

Meselenin dikkati ¢ceken diger bir yonu ise dort, bes, yedi, on.
on iki vb. rakamlarin tevatiir igin yeterli gérenlerin, bu goriglerini
temellendirmek igin bagvurduklan delillerin arz ettigi manzaradir.
Birakin ulemay, akh baginda herhangi bir kimsenin bile, konuyla
hi¢ ilgisi olmayan ayetlerde gecen bazi rakamlar, sif ayetlerde
gegciyor diye, tevatir icin gerekli veya yeterli rakam olarak sunma-
st diistinilemez. Clinki bu ayetlerdeki rakamlar veya su veya bu
savasa katilanlarin sayilar, miitevatir haberlerin ka¢ kisiyle sabit
olabilecegini bize bildirmek i¢in zikredilmemistir. Biittin bunlara
ragmen, bazi ulemanin bu sayilar konusunda, yukarida elestirilen
tavr sergilemis olmalar, hadislerin ve hadis ilminin kendilerine
emanet edildigi bu insanlarin sahip olduklan zihniyeti gozler oni-
ne sermektedir. Boylesi ilim digi tavirlan sergileyebilen ve gecmis-
te alim diye gorisleri ciddiye alinan bu gibi kimselerin, hadisler
konusunda yapacaklan ¢alismalarin ve verecekleri hitkiimlerin ne
kadar saglikh olacag: da saninz ortadadir. Mesela, Kettini, Suya-
ti'nin (6.911/1505) on sahabinin rivayet ettigi hadisi mitevatir say-
diginy, tistelik bunun ehli hadisin gorist olarak sundugunu ileri si-
rers ki, bunun daha dnce elestiri konusu olan gortslerden hicbir
farki yoktur. Simdi, on kisinin rivayetleriyle tevatiriin sabit olabi-

2 Kettini, Nazmu'l-nuten:isir, s. 9-10.

3 Age.s, 10.
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lecegini iddia eden birinin, miitevatir hadisleri tespit yolunda ulas-
tig1 sonuglann tatminkir olmasi dusiintlebilir mi?

Tabiatiyla, ulema iginde, tevatiir i¢in belli bir rakam belirleme-
nin gerekli olmadigini savunanlar da olmustur ve 6zetle, “Onemli
olan, bir konuda, insanda kesin bilginin (el-lmu’l-kat‘1) olusma-
sidir; dolayisiyla, bir seyi kalabalik bir grup bile nakletse, kesin
bilgi olusmadik¢a bu kalabalik grubun haberi miitevatir olamaz;
ama az sayida insandan olusan bir grup bile nakletse, bizde ke-
sin bilgi olusabiliyorsa, onlarin haberi miitevatir olur,” diyerek
kanaatlerini dile getirmektedirler.4 Aslolan bizde kesin bilginin
olugsmasi ise de, buna dayanarak, az sayida insandan olugan bir
grubun (dort, bes, yedi, on, on iki, yirmi, otuz, kirk, elli... gibi)
verdigi haberin miitevatir olabilecegini iddia etmek pek isabetli
gorinmemektedir; ¢linki bu sayida insanin yalan tizere ittifak et-
meleri imkansiz degildir. Ger¢ek miitevatirde ise, namazin kilimsg
sekli, vakitleri, ezan, bayram namazlar, haccin yapihs sekli gibi
uygulamalara dair bilgiler, daha ilk tabakada, yani Hz. Peygam-
ber doneminden hemen sonra bile binlerce, on binlerce sahabe
tarafindan sonraki nesle aktarilmig, ondan sonra sayilan giderek
artan her nesil, bu uygulamalan kendisinden sonraki nesle aktar-
muglardir. Iste miitevatir denilen de zaten budur. Bu bakimdan, az
sayida insanin verdigi habere miitevatir denilebilecegi iddiasi, bir
zorlamadan ibarettir. Nitekim bazi ulemanin, anlattugimiz sekliyle,
gercekten miitevatir olarak bize ulasan hi¢bir hadis olmadigim
soylemesi de dedigimizi dogrulamaktadir. Kettani, ibn Hibban'in
(6. 354/965) ve el-Haris [b. Muhammed]'in (6. 282/895) bu an-
lamda, hi¢bir miitevatir hadis bulunmadigini savunduklarini; Ne-
vevi (6. 671/1272) ile ibnu’s-Salah’in (6. 643/1245) ise, son dere-
ce nadir oldugunu ileri strdiiklerini kaydetmektedir.s

Ibn Hibban ve Hiris gibi muelliflerin, miitevatir olan hi¢bir
hadis yoktur, iddiasina kargi, ibnu’s-Salah, “Men kezebe...” (Her
kim bana yalan isnat ederse...) hadisini altmis, Iraki, mestlere
meshetme hadisini altmistan.fazla, namazda ellerin kaldirilmasina
dair hadisi elliye yakin, cinsel organina dokunan erkegin abdest
almasi gerektigine dair hadisi altmigtan fazla sahabi tarafindan ri-
vayet edildigi icin; ateste kizartilmig et yemekten dolayr abdest al-
mak gerektigine —keza gerekmedigine— dair rivayeti de, aym se-
kilde, miitevatir olarak takdim etmistir.c

Ay
* Age, s. 11
“ Ay,
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Gerek Ibn Hibban'in ve Nevevi'nin, miitevatirin son derece
nadir olduguna dair iddialarim, gerekse hi¢ mutevatir bulunmadi-
gi iddiasin1 reddeden ibn Hacer (6. 852/1448) her iki iddianin da.
hadislerin gelis yollarinin ¢oklugunu, ravilerin —yalan tzere itti-
faklarimi imkansiz kilan— 6zelliklerini bilmemekten kaynaklandig:-
ni ileri stirerek, sarkta ve garpta ellerde dolagan ve muelliflerine
aidiyetinde siiphe bulunmayan hadis kaynaklarinin, mustereken
rivayet ettikleri hadisleri miitevatire 6rnek olarak zikretmekte, bu
gibi miitevatir hadislerin meshur eserlerde bol miktarda mevcut
oldugunu soylemektedir.” Daha sonra gelen Suyiti, ibn Hacer:
desteklemis, bilahare kendisi de bu konuda, “benzerini benden
bagkasinin yazmadig: bir eser” diyerek kendini methetmeyi ihmal
etmedigi bir eser yazmig —el-Ezharu’l-mutenasira— ve yirmi, yirm:
yedi, otuz, elli ve yetmis sahabiden geldigini ve lafzi miitevatir ol-
dugunu soyledigi birtakim rivayetleri bu eserinde zikretmistir -
Ayni sekilde Sehavi de, ibn Hacer'in ve bagkalanmin miitevatir ol-
dugunu soyledigi hadisleri —sefaat, havz, ru'yetullah, imamlarin
Kureys'ten olacagi, hurma kitiginiin inlemesi, deve agillannda
namaz kilinmasinin yasaklanmasi, mehdi, isra, deccal, ayin yanl-
masi1, abdestte ayaklarin yikanmasi vb. hadisler— zikretmekte.
kendisinin de aym kanaatte oldugunu ifade etmektedir.? ibn Tey-
miyye'nin ise, el-Furkan beyne’l-hakk: ve'l-batil adh eserinde, Ha-
ricilerle savagilmasim1 emreden hadislerin miitevatir oldugunu ile-
ri sirdiigu kaydedilmektedir. 1o

Goruldugu gibi, hadis kaynaklanimizda pek ¢ok mitevatir ha-
dis bulundugunu iddia eden birgok Islam alimi vardir; ancak su-
nu hemen belirtelim ki, onlarin bu gorusleri, sadece birer iddi-
adan ibarettir. Nitekim, miitevatir oldugu iddia edilen bu hadisle-
rin, Ustelik manevi degil, ‘lafzi mitevatir’ oldugu iddia edilmigse
de, bagka alimlerin bu iddiay1 kabul etmedikleri ve miitevatire
ornek gosterilen hadislerin lafzi degil, manevi mitevatir oldukla-
nini, ¢inki lafzi miitevatir oldugu soylenen pek ¢ok hadisin, in-
celendiginde, manevi tevatir oldugunun ortaya ¢iktigini ifade et-
tikleri kaydedilmektedir! ki, biz de yapilan bu itiraz ve elestiriye
kauhyoruz.

7 ibn Hacer, Nuzhetu n-nizar, nesr. Muhammed Sultin en-Nemenkini, Misirt.y., s. 23.
B Kettini. age., s. 11-12,

Y Age., s. 12-13.

10 Age., s. 13.

Il Age,, s. 14.
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Peki, ister lafzi, ister manevi oldugu ileri stirilstn, gergekten,
xaynaklanmizda yer alan hadislerde, miitevatir olanlan var midir?
Ge¢mis ulemamizin goruglerine ve bu konuda yazdiklan eserlere
Hakilacak olursa, kaynaklarnmizda, azimsanmayacak sayida mu-
:evatir hadis —manevi veya lafzi mitevatir— mevcuttur.

Simdi bu tespitin dogru olup olmadig: tizerinde duralim:

Miitevatir hadisin, belli bir ravi veya isnadi olmadig i¢in, ne
-avilerinin, ne de isnadlarinin tetkiki s6z konusudur. Bu yiizden
de miitevatir hadis, hadis ilminin kapsami disinda birakilmistir;
Junki hadis ilminin temel amaci hadislerin hangisinin sahih, han-
gisinin sakim oldugunu tespit etmektir. Miitevatirin dogrulugunda
siphe olmadig: icin, herhangi bir incelemeye —ki zaten mitevati-
fn ne ravileri, ne de isnadlan bellidir— gerek kalmamaktadir.

Kaynaklarda yer alip miitevatir oldugu ileri strilen hadislere
nu agidan bakilinca on, yirmi, elli, yetmis, hatta yiiz kanaldan (ta-
nktan) da gelseler, bunlarin hepsinin hem isnadlar, hem de isnad-
arda yer alan belli ravileri oldugu kolaylikla gortliir. Ortada birta-
«<im raviler ve isnadlar s6z konusu olunca, ravilerin cerh ve ta'dili,
snadlarin muttasil veya munkatr’ olup olmadiklarimin tetkiki mese-
esi de kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde gerek raviler,
2erek isnadi agisindan tetkiki mimkiin olan hadislerin ise ‘ahid’
hadisler kategorisine girdikleri malumdur. Buradan hareketle, mu-
revatir hadis konusunda —bir teklif olarak— su sekilde aciklayict bir
sural konulmasi bizce dogru gorinmektedir: Miutevatir hadis, mu-
ivyen ravileri ve isnadlan olmayan ve kitlesel olarak nesilden nes-
‘e aktanlan haberlerdir. Sayet hadis, bize raviler ve isnadlar aracih-
ayla geliyorsa, artik o rivayetin miitevatir olmasi miimkiin degildir.

Burada, genellikle, —-ibn Hacer’in de yapug gibi- herhangi bir
nadisin pek ¢ok kanaldan gelmesine ve pek ¢ok hadisginin o ha-
disi rivayet etmis olmasina aldanilarak, bu kadar ¢ok kanaldan
zelen bir hadisin miitevatir olmas: gerektigi dasanilmektedir. Pe-
«i, gercekten bir hadisin onlarca, hatta yiizlerce kanaldan gelme-
si. onun mutevatir oldugunu gosterir mi? Bu konuda sozu fazla
2zatmamak i¢in, sorunun cevabini, miitevatir oldugu ileri suiriilen
7azi hadisleri incelemek suretiyle bulmaya calisalim.

Mitevatir oldugu iddia edilen hadislerin toplandig1 en geniy
=serlerin basinda gelen Kettini'nin Nazmu’l-mutenasir adli eseri-
1e, bu agidan bir goz atugimizda gorariiz ki:

Bu eserde miitevatir olarak gosterilen hadislerin sahabe taba-
xasindaki ravi sayilan seyledir:
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Hadis no sahabe tabakasindaki ravi sayisi

3 16
4 9

7 10

11-12 10
13 8
19 7
44 9
45 8
49 9
54 4
57 6

Eserin ilk sayfalarindan derledigimiz bu listeyi daha da uzat-
mak miimkiindiir. Simdi, burada sorulmasi gereken sudur: On ai-
t1, on, dokuz, yedi, alt ve nihayet dort kisinin, acaba yalan tzerc
ittifak etmeleri aklen imkansiz midir? Bu soruya, birakin hadis i-
miyle istigal edenleri, herhangi bir insanin bile olumlu cevap ver-
mesi dusiiniilemez.

Diger yandan, bu eserde miitevatir olarak nitelendirilen hadis-
lere baktigimiz zaman, nerede ise fikih, akaid vb. eserleri doldu-
ran hadislerin hepsinin miitevatir olduguna insanin inanas: ge!-
mektedir. Mesela:

“ilim talep etmek her Miislimana farzdir.” (s. 25); “Kim, bir i'-
mi (insanlardan) gizlerse, kendisine kiyamette atesten bir gem ta-
kilir.” (s. 27); “Miusliman, diger Misliimanlarin kendisinin elinder
ve dilinden emin oldugu kimsedir.” (s. 29); “Haya imandandir.” (s
30); “Zina eden, zina ederken miimin olarak zina etmez.” (s. 30
“Iman, Yemenlidir.” (s. 31); “Miiminlerin en kdmili, ahlaki en gu-
zel olamidir.” (s. 31); “Ummetim yetmis ii¢ firkaya aynlacakur.” (s
32); “Derinin tabaklanmasi, onun temizlenmesi demektir.” (s. 35
“Denizin suyu temiz, 6liisi helaldir.” (s. 36); “Besmele ¢ekmeye-
nin abdesti yoktur.” (s. 36); abdest Oncesi ve abdest disinda disle-
rin firgalanmas: (s. 37); abdestte, sakalin parmaklarla aralanmas:
(s. 39); “Kulaklar da {abdestte] bagsa dahildir.” (s. 39); “Cintf
olan uyumak ister ise abdest alsin.” (s. 49); kadinin kullandig su-
dan arta kalanla gusletmek (s. 49); “Miezzinler kiyamet giini in-
sanlarin en uzun boylulan olacaklardir.” ve “Miiezzinin ginahlar:
sesinin ulagtigy yer olguistinde bagislanir.” (s. 50); Hz. Peygam-
ber'in Kibe icinde namaz kildig: (s. 52); “Baldir da avretten sayi-
lir.” (5. 53); “Kim bu kot kokulu agactan (sanimsak) yerse, bizir
mescidimize yaklasmasin.” (s. 53); “Yerylzii bana mescit ve te-
miz kilindi.” (s. 54); “Sabah namazimi erken kilin, sevabi dah:
coktur.” (s. 55); “Erkeklerin saflaninin en hayirhisi ilki, kadinlanr,
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saflarimin en hayirlist ise sonunculandir.” (s. 56); “Namazin anah-
tar1 abdest; tahrimi, tekbir almak, tahlili (bitisi) de selamladir.” (s.
57); namazda besmele okumak ve bunu agiktan yapmak (s. 60);
namazda besmele cekmemek gerektigi [?) (s. 62); “Fitiha’y1 oku-
mayanin namaz yoktur.” (s. 62); tesehhiidde igaret parmagini
kaldirmak (s. 65); namazin sonunda saga-sola iki selam vermek
(s. 66); Hz. Peygamber'in sandaletleriyle namaz kildig: (s. 68); sa-
bah ve ikindi namazindan sonra (nafile) namaz kilmanin yasak-
lanmas: (s. 68); “Kim {i¢ Cuma namazim 6ziirsiiz terk ederse, Al-
lah onun kalbini muhiirler.” (s. 74); “Cuma gtinii olunca gusledi-
niz.” (s. 74); “Bayramlarda, (Hz. Peygamber] giderken ayn yoldan
gider, gelirken de ayn yoldan gelirdi.” (s. 76); “Oliilerinize, L3 il3-
he illa’llah telkin ediniz.” (s. 77); “Mislimanlarin (kiigiikken 6len)
cocuklan cennete girecektir.” (s. 79); “Sizi kabir ziyaretinden me-
netmistim, artik ziyaret edin.” (s. 80); “Allah, Yahudilere ve Hiris-
tiyanlara lanet etsin, peygamberlerinin kabirlerini mescitlere ce-
virdiler.” (s. 81); kabir azabina dair hadisler (s. 84); peygamberle-
rin kabirlerinde diri olduklan (s. 84); “Uzerinden bir yil gegmeyen
malda zekit yoktur.” (s. 85); “Her iyilik sadakadir.” (s. 86); “Hila-
li goriince orug tutun, tekrar goriince de bayram yapin.” (s. 86),
iftar1 erken, sahuru ge¢ yapmak (s. 86); “Hz. Peygamber oruglu
oldugu hilde [hanimlarini] 6perdi.” (s. 87); “Benim ismimi kulla-
nin, ama kinyemi kullanmayin.” (s. 93); “Harp hiledir.” (s. 94),
harpte kadinlarin ve ¢ocuklarnin oldirnilmesinin yasaklanmas: (s.
94); “Kim mah ugrunda oldiriiliirse gehittir.” (s. 96), “Velisinin iz-
ni olmayan birinin nikdh akdi gegersizdir.” (s.96); yirtict kuglarin
etlerinin yenmesinin yasaklanmasi (s. 98); “Cogu sarhos edenin
az1 da haramdir.” (s. 100); “Bizi aldatan bizden degildir.” (s. 101);
ummetin hata tizerinde birlesmeyecegi (s. 104); “Hakim ictihad
eder de isabet ederse ona iki, hata ederse bir sevap verilir.”
(105); “Vela hakky, koleyi azat edene aittir.” (s. 108); “Virise vasi-
vet edilmez.” (s. 108); “Delil, iddia sahibine, yemin de inkar ede-
ne diser.” (s. 109); “Kul huvallahu ahad suresi Kur'an'in ugte biri-
ne denktir.” (s. 112); sirayetin ve ugursuzlugun olmadigina dair
hadisler (s. 116); “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.” (s.
116); “Ademoglunun bir vadi dolusu mal olsa ikincisini de, ti¢iin-
custni de ister.” (s. 117); glivercinle oynayanin, seytanin pesin-
den giden bir bagka seytan oldugu (s. 119); “Biriniz bir yaz yaz-
diginda [falandan filana diye mektuba baslarken], dnce kendisin-
den baslasin.” (s. 121); “Rabb’imden bagska bir dost edinecek ol-
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saydim Eba Bekr'i edinirdim.” (s. 123); “Ben kimin mevlas: isem.
Ali de onun mevlasidir.” (s. 124); “Hasan ve Huseyin, cennetlik
genclerin efendisidir.” (s. 125); “Mu’az’in 6liminden dolay: ars tit-
remigtir.” (s. 126); “En hayirh donem benimki, sonra ardindan ge-
len, sonra da onu takip edendir.” (128); “Evimle minberimin aras;
cennet bahgelerinden bir bahgedir.” (s. 128); “Uhud dag bizi se-
ver, biz de onu severiz.” (s. 128); “Kisi, sevdigiyle beraberdir.” (s.
129); Isra kissasi (s. 132); ayin yarilmas: (s. 135); “Fetihten sonra
hicret yoktur” (s. 140) gibi, hemen hemen pek ¢ok dini eserde
rastlanan ve ¢ogumuzun malumu olan bu hadisler, mitevatir ola-
rak sunulmaktadir. Hilbuki bunlarin hadis, fikih, akaid siyer vb.
literatiirinde yer alan dhad hadisler olduklarin, ilim ehlinden
olan herkes bilir. Bunlarin bir kismi ge¢ donemlerde yayginlastig
icin, olsa olsa ‘meshidr’ veya ‘miistefiz’ olabilir ki, her iki hadis ti-
ri de miitevatirin disindadir. Muhtemelen bu hadislerin, bilahare
yayginlasmasina aldandiklan igin olsa gerek, Kettani de dahil bir-
cok muellif, bunlarin mitevatir olduklarin1 zannetmislerdir. Hal-
buki Serahsi (0. 490/1096) kabir azab:i ve benzeri konulardaki
hadislerin meghar veya dhad olduklanm soylemekle!2 bunlarin
mitevatir olduklan iddiasini isabetli bir sekilde reddetmektedir.
Diger yandan, miitevatir oldugu soylenen bu hadislerden baz:-
lan, miitevatir olmak soyle dursun, bilakis fikhi ve itikadi mezhep-
ler arasinda tartigma konusudur. Mesela, rikda giderken ve riku-
dan kalkarken ellerin kaldinlmasina dair hadis, birakin mitevatir
olmayi, Hanefiler tarafindan delil olarak dahi kabul edilmemistir.
Hepsinden Onemlisi, mutevatir oldugu ileri strilen hadisler
icinde hatal, mevzid veya mevzi olma ihtimali yiksek hadislerin
bulunmasi, buna ragmen bunlann miitevatir hadislere dair bir
eserde yer alabilmis olmasidir. Mesela, “Haricileri kotileyen ve
onlarla savasilmasin1 emreden hadisler (s. 34), avret yerine doku-
nanmin abdest almasi gerektigine” (s. 46), “ateste pisen etten dolay
abdest almak gerektigine” (s. 47) dair hadisler ile “Oli, arkasinda-
ki dirilerin kendisine aglamasindan dolayr azaba ugrar” (s. 79),
“Oruglu iken hacamat yapanin da yaptiranin da orucu bozulur” (s.
87); “Asure ginu orug tutmak bir yillik giinahlara, arife gini orug
tutmak da iki yillk giinahlara kefarettir’ (s. 89); “Imamlar Ku-
reys'tendir” (s. 103); “Bir kimse icki icerse ona sopa vurun, ikinci,
u¢linci, defada da sopa vurun, dordiincti defa yine icerse onu Ol-

12 Serahst, el-Usal, 1. 329.
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diiriin” (s. 106) hadisleri; “Allah’in ilk yaratug: seyin a) akil, b) ars,
) kalem, d) levhi mahfiaz, €) kams, f) nir-i Muhammedi g) su, h)
ruh olduguna” (s. 111), “Hz. Peygamber'in biitiin 4ba ve ecdadinin
tevhid tizere oldiklerine” (s. 121) dair hadisler; ebdil hadisleri (s.
140), mehdiye (s. 144) ve cennete sorgusuz sualsiz yetmis bin ki-
sinin girecegine dair hadisler (s. 155) burada zikredilebilir.

Bu hadislerin bir kism1 mevz{'at kitaplarinda yer alan hadisler-
den olup, diger bir kismu da mevza hadisteri belirlemede basvuru-
lan metin tenkidi prensiplerine aykin dustiigi igin, birakin tevatii-
mi, sthhati dahi siiphelidir. Bilhassa islam’in, ahiretin, hesabin ve
ilahi adaletin ne demek oldugunu bilen birisinin yetmis bin kisinin
sorgusuz sualsiz cennete girecegini ileri siren bir rivayetin, Hz.
Peygamber’in agzindan ¢iktigimi kabul etmesi diigiiniilemez.

Goriildiigu gibi, bir ¢ok Islam aliminin miitevatiri tespit 6lgiile-
1, hi¢ de hassas ve titiz olmayip son derece yiizeysel ve keyfi bir
20rinim arz etmektedir. Bu ise, onlarin miitevatir hadislerin tes-
oiti konusunda pek de basarih olamadiklanni, tarismaya mahal
sirakmayacak sekilde gozler oniine sermektedir.

Sahih olmak s6yle dursun agikga mevzi veya mevzi olma ih-
umali yiksek hadislere miitevatir damgasini vurmaktan ¢ekinme-
“en bazi dlimlerimiz, bununla da yetinmeyerek, dhid olduklann:
nile bile, bazi hadisleri miitevatir kategorisine dahil etmenin gare-
-erini aramislardir:

Buhiri-Muslim'in mustereken veya ayn ayn, Hz. Peygamber’e
varan muttasil bir isnadla eserlerinde rivayet ettikleri hadisler-
den miitevatir derecesine varmayanlar, sihhatinin kesin olugu
ve kesin bilgi vermesi agisindan miitevatir gibidir. Buhari-
Muslim’de veya bunlardan birinde yer alan bir hadisi isiten,
bunu Hz. Peygamber'in agzindan isitmis demektir.13

Bu iddianin dogrulugunun gerekgesi ise sudur:

Bu iki eserin musanniflan biyik ve ylice imamlardir. Haram-
lik ifade eden hadisleri (digerlerinden) tstiindiir. Bir konuda
icmi ettiginde hatadan korunmus olan masum (hatasiz) um-
met, her iki eseri kabulle kargilamig, onlan tasdik edip onlarla

amel etmigtir. Mitevatir derecesine ulagmayan bir haberi GUm-
metin kabul etmesi, nazari ilmi zorunlu kilar.14

Hem yukandaki iddianin, hem de gerekgelerinin son derece
arusmall, dolaysiyla kabuliniin de zorunlu olmadigs; bilakis red-

* Kettiini, age., s. 15.
T Ay
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dedilmesinin daha isabetli oldugu rahatlkla ifade edilebilir. Ctin-
ki sagduyu sahibi hi¢ kimse Buhari-Muslim hadislerini isitenlerin.
Hz. Peygamber'in agzindan bu hadisleri bizzat isitmis gibi ola-
caklarini iddia etmemigtir. Bilakis bu, ilmi zihniyete son derece
aykin, duygusal ve biiytk 6lgiide ideolojik bir tavrin sonucudur.
Allahtan, bagka islam ilimleri -mesela Nevevi'ye gére muhakkik
ve cogunluk ulema- bu iddiay: reddetmis, Buhari-Muslim hadisle-
rinin, olsa olsa zann-1 galip ifade edebilgceklerini soylemislerdir.i*
Yine ibn Burhin ve ibn Abdisselam gibi dlimler, yukaridaki gori-
sl savunan Ibnu’s-Salih’ sert bicimde elestirmisler ve miitevatir
konusundaki bu gevsek tutumundan dolay: onu kinamiglardir.1¢

Gelin gorun ki, Buhari-Muslim’in bazi hadislerini mutevatir dere-
cesine yikseltmeyi kafasina koyduklan anlasilan birtakim agin mu-
hafazakar ulema, bu itiraz1 da savusturmak istemistir. Bunlardan bin
olan ibn Hacer, Nevevnin itirazinin ulemanin ¢ogunlugu agisindan
dogru oldugunu, ancak muhakkik ulema agisindan dogru olmadigini
ciinkii Ibnu’s-Salah destekleyen —mesela EbG ishdk el-isferd’ini, E-
b Abdillah el-Humeydi ve Ebi'l-Fadl b. Tahir gibi— muhakkik alim-
lerin bulundugunu soyleyerek itirazda bulunur.’? Siracuddin el-Bulki-
ni (6. 805/1402), ibn Kesir (6. 774/1343) ve Suyiti (6. 911/1505) de
bu konuda ibnu’s-Salih desteklemislerdir. Ancak, hem bu goriisu
ortaya atan ibnu’s-Salah’in, hem de onu destekleyenlerin bu tavirla-
nnin ilm1 olmaktan ziyade ideolojik oldugunu tekrar hatirlamak gere-
kir; clinkii tek tek raviler tarafindan rivayet edilen ve hata ihtimal:
daima mevcut olan dhid hadislerin —ne tiirlii karineyle kugatilirsa
kugatilsin— miitevatir derecesine yiikselmesi s6z konusu olamaz. Ol-
sa olsa bu hadislere olan agin giivenden dolay, sahihlerin en sahih:
veya daha iyimser bir bakis agisiyla meshir veya miistefiz derece-
sinde nisbi bir kesinlikten sz edilebilir. Ummetin bu iki kitaptak:
hadisleri kabul ettigi iddiasina gelince, bu da ilim dig1 bir iddiadir. Bu
konuda, sadece, Hanefilerin bircok Buhiri-Muslim hadisiyle amel et-
meyi reddettiklerini, bunlarin yerine baska hadisleri delil olarak al-
diklarini hatrlamak bile yeterli olur. Aynca, Mehmed S. Hatiboglu
Hocamuzin, “Miisliman Alimlerin Buhiri-Muslim’e Yonelik Elestirile-
ri” baghkh makalesi de, bu sik¢a tekrarlanan icmai iddiasinin, ne ka-
dar bog bir iddia oldugunu ortaya koyan delilleri bir arada getiren, il-
mi bir inceleme olarak burada gz 6niinde bulundurulmalidir.

15 Ay.
16 Age., s. 15-16.
17 Age.,s. 16.
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Kettani, miiteahhirin ulemasindan olup ibnu’s-Salih’a karsi Ne-
veviyi destekleyenlerden bahsederken, onlarin, “Esas alinmas gere-
ken dogru goriis, [Buhari-Muslim hadislerinin kesin bilgi ifade etme-
vip zann-1 galip ifade ettigidir]” dediklerini nakleder ve kesf ehlinden
bazilannin —Ibriz adlh eserin miiellifi gibi— bazi Sahihayn hadislerini,
-mesela, Isri'da Hz. Peygamber'in gogsiiniin yanlmasina dair riva-
veti— reddettiklerini de sozlerine ilave eder.18 Bu ise tevatiir tarugma-
lanm sonuglandirmaktan ziyade, ona yeni boyutlar kazandirmaya
varar. Nitekim, Kettin1 de meseleyi sonuglandirmadan muallakta bi-
rakmak zorunda kalmig, ama nihai tahlilde miitevatir hadislerin var-
hig1 gorisiini benimseyerek adi gegen eserini telif etmigtir.

Goriinen odur ki, miitevatir konusu hi¢ de iddia edildigi gibi,
tespiti kolay ve tizerinde icma olusmus bir konu degildir. Miteva-
tirin gartlan ve bunlarin gergeklesip gerceklesmedigi konusunda
genis goris ayrnliklar mevcuttur. Bu ise miitevatirin tespitinde bi-
le matematik bir kesinlikten s6z edilemeyecegini, olsa olsa bazi
ictihad ve kanaatlerden bahsedilebilecegini gosterir. Biitiin bu de-
gerlendirmeler sonucunda bizim goriis ve kanaatimiz ise sudur:

1. Mitevatir vardir. Bunlar islam'in temel ozellikleri (sed'ir)
sayilan, namazin kilimg, vakitleri, ezan,’® haccin yapihsi, bayram
ve namazlarn, Hz. Peygamber'in hayatinin ana hatlan vb., Hz.
Peygamber'den bugiine biitiin Miislimanlarin toplumsal pratik
veya kitlesel rivayet seklinde nesilden nesile aktardiklan bilgiler-
dir. Bunlarin dogrulugunda ne bir ihtilaf vardir, ne de siipheyi ge-
rektiren bir husus! Iste miitevatir denilen bu gibi hususlardir.

2. Miitevatir oldugunu ifade ettigimiz bu hususlarla ilgili hadisler
hadis kaynaklarinda yer almaktaysa da, tevatir bu hadislerden de-
gil, “toplumsal pratige dayah nakil’den kaynaklanur.

3. Toplumsal pratik (veya kitlesel rivayet) yoluyla gelenler di-
sinda, hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerin higbirisi mutevatir
degildir. Bir baska ifadeyle bir rivayet belli raviler tarafindan riva-
vet edilip bir isnada dayandinlms ise, aritk onun miitevatir olma
sans1 yok demektir. Cuinkii ravileri bulunan, ravilerinin cerh ve
ta'dili mimkiin olan, isnadinin da muttasil veya munkat’ olmasi
s0z konusu olan bir rivayet mitevatir olamaz, olsa olsa dhiad olur.

4. Kaynaklarda yer alan baz hadislerin, onlarla hatta yiizii ag-
kin sayida sahabeden rivayet edilmis olmasi da, tevatir igin ye-

B3 Age,s. 17.
'9 Ezan tatbikati miitevatirdir; ama ezanla ilgili hadisler iddia edildigi gibi (TDV Is-
lam Ansiklopedisi, XI1. 36, “Ezan” maddesi) miitevatir degil, dhaddr.



104 Alternatif Hadis Metodolojisi

terli degildir. Ciinki bu rivayetlerin her biri 4had oldugu igin, sa-
yilarinin yiiksek olmasi, her bir rivayetin 2had olma durumunu
ortadan kaldirmaz. Bir benzetme yapmak gerekirse, bir sepet ki-
nk yumurta bir saglam yumurta etmedigi, yumurtalarin bir sepet
olmasi onlann kirik olmasini ortadan kaldirmadig: gibi; her biri
ihad olup zan ifade eden bir¢ok hadisin bir araya gelmesi, kesin
bilgi dogurmaz, onlarin her birinin zanniligini ortadan kaldirmaz.
Bu sekilde ¢ok sayida isnadla nakledilen rivayetlerin, olsa olsa
‘meshdr veya miistefiz olduklarn ileri siiriilebilir.

5. Bir hadisin Buhari-Muslim’de yer almasi da onun miitevatir
olmas: igin yeterli degildir. Ummetin bir. hadisi kabul etmesi de
onu tevatir derecesine ¢ikaramaz. Ciinku immetin mevzi hadis-
leri ve bu tur hadisleri iceren eserleri de kabulle karsiladigy goz-
den uzak tutulmamaldir.

6. Bu durumda, “miitevatir, —uygulama olarak degil, ravisi, is-
nadi bulunan bir hadis olarak— mevcut degildir,” diyen islam
ilimlerinin gorisiniin daha dogru oldugu ve gercekleri yansittig
ortaya ¢ikmig olmaktadir. Ozetle, ibn Hibban'in (6. 354/965) de-
digi gibi, elimizdeki bitin hadisler ‘dhdad’ur.

7. Dolayisiyla hadis ilminde uzun uzun tizerinde durmay: ge-
rektirecek bir mitevatir problemi veya konusu ihdas etmeye de
pek fazla gerek olmadig: sdylenebilir.

Bu noktada, son zamanlarda bilgisayar programcihginda goru-
len gelismelerin hadis alaniyla ilgili bir yonine de kisaca temas et-
mekte yarar goriiyoruz. Bilindigi gibi su anda —fikih, usil-i fikih,
tefsir, kelam, Islam tarihi literatiirii yaninda— binlerce cilt tutan ha-
dis literatiirii de bilgisayar ortamlanina taginmig ve cd’lere yiklene-
rek kullanima sunulmus bulunmaktadir. Bu programlarda miiteva-
tir meselesine de yer verildigi ve mesela, “hadis cd’'nin metoduna
gore her tabakada en az ii¢ sika ravi tarafindan rivayet edilen ha-
dislerin miitevatir sayildig1 ve buna gore Kiittib-i tis'a’da, 8.193 mu-
tevatir hadis oldugu” ileri striilmektedir.2e Bu iddialarin herhangi
bir bilimsel degeri olmadigini, bunun tamamen indi ve keyfi oldu-
gunu, dolayisiyla, bunlara aldanmamak gerektigini burada bilhassa
belirtelim. Bu vesileyle, bu tavrin, Islam Diisiincesinde Hadis Meto-
dolojisi adh ¢cahsmamizda elestirdigimiz ge¢mis Islam ulemasinin
mutevatir hadisler konusundaki tavrindan ¢ok daha gevsek ve hat-

- ta sorumsuzca olduguna da igaret etmeden ge¢mek istemiyoruz.

20 Mustafa Karatag, Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin Artmasi ve Sayis, s. 203,
dipnot 349 ve s. 223.
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Sahih

Hadis usuliiniin en temel kavramlannin baginda gelen ‘sahih’in, kla-
sik literatiirdeki yerlesik tamimi sudur: “Adil ve zabit ravilerin, mut-
tasil bir isnadla, saz ve muallel olmaksizin rivayet ettikleri hadistir.”
Bu tammin yerlesik bir hdl almasindan sonra, ilim ¢evrelerinde ciddi
bir elegtiri veya tarusma konusu yapildigina dair elimizde herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Bu durumu, sahih hadisin tanim konu-
sunda Islam alimlerinin, aralarinda bir uzlasma sagladiklan seklinde
yorumlamak ve bunu olumlu bir gelisme olarak gormek, ilk bakigta
gayet isabetli gorinebilir. Ancak biz, ‘sahih’le ilgili asil problemin de
bu oldugu kanaatindeyiz. Simdi bu hususu biraz daha agalim:

Sahih hadis tammu yukanidaki sekliyle yayginlagip hakimiyetini
tesis ettikten sonra, hadis tetkiklerinde belirleyici olmus ve sahih
hadisler bu tamima dayanilarak tespit edilmeye ¢alhigilmistir. Ancak,
gecen bolimlerde de goruldugi tizere, bu tanima dayamilarak ya-
pilan tespitler, istenen diizeyde verimli ve isabetli olmug goriinme-
mektedir. Sahih ad1 verilen veya bu ad verilmese de, icinde sahih
hadisler bulunan hadis kaynaklannda, sahih olmasi mimkiin ol-
mayan —hatah, problemli, miinker, zayif, hatta mevzi- hadislerin
mevcudiyeti, bu durumun agik bir delilini teskil etmektedir. Bu tir
hadislerin mevcudiyeti kargisinda, sahih hadiste bulunmas: gere-
ken sartlarin tekrar gozden gegcirilmesi cihetine gidilecegi yerde,
bu tiir hadislere yoneltilen elestiriler savusturulmaya, bu hadisle-
rin sahih oldugu israrla savunulmaya ¢ahgilmgtir.

Kisaca, sahih hadisleri belirlemede esas alinan kriterler konu-
sunda, “Nerede hata yaptik?” sorusunu sormaktan israrla kagiml-
mis, bu tamm yine 1srarla surdirilmeye ¢ahigilmigtir. Ancak, gerek
iceriden bazi islam ilimlerinin, gerek disandan islam’a elestiri yo-
nelten bazi gevrelerin, basta Sahrhayn olmak lzere en meghur ve
muteber kaynaklarda yer alan bazi hadisleri giinimiizde tartisma
konusu yapmak istedikleri de, inkin miimkiin olmayan bir gergek-
tir. Dolayisiyla, hosa gitse de, gitmese de ortada bir problemin bu-
lundugu muhakkakur. Bugiin gelinen bu noktada, sahih hadis kri-
terlerinin gzden gegirilmesi artik kagimlmasi miimkin olmayan bir
zorunluluk hiline gelmistir. Clinki, problemli oldugu agik¢a gorti-
len birtakim rivayetlerin hila sahih oldugunun israrla savunulmast,
giderek bazi Mislimanlarin Stinnet ve hadis kurumuna olan gi-
venlerini yitirmelerine yol acar bir hile gelmistir. Ustelik bu durum,
siradan Miislimanlar kadar bir¢ok Islam limi icin de séz konusu
olmaya baglamis bulunmaktadir. Bu meselenin ¢Oziime kavusturul-
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mamasi durumunda, Miislimanlann Hz. Peygamber'e olan sayg: ve
bagliliklarinin da sarsilabilecegi gozden uzak tutulmamahdir.

“Nerede hata yaptik?” sorusuna cevap aramak igin, ise, sahih
hadis taniminin yerlegik bir hil almasindan 6nceki doneme bir
goz atmakla baslayabiliriz. Daha ¢nce de isaret ettigimiz gibi,
klasik hadis usaliinde meghur olan sahih hadis taniminin temelle-
ri Safi'1 (6. 204/819) tarafindan atilmis gorinmektedir. Safi't dnce-
sine gittigimizde ise, standart bir sahih anlayisn veya tanimi bu-
lunmadigim goririz.

Mesela, imam Malik'in (6. 179/795) el-Muvatta'da giivenilir ri-
vayetler igin su tur ifadeler kullandigini gérmekteyiz:

“Bu konuda duyduklarim i¢inde benim en begendigim bu-
dur.”21 “Bu konuda duyduklarimin en gizeli budur.”22 “Bu ha-
disi daima isitegelmisimdir.”23 “Bizde (bize gore) kendisinde
ihtilaf bulunmayan stinnet budur.”24

imam Evza'i (6. 157/773) ise, bir miinasebetle, konumuzla il-
gili olarak su ifadeleri kullanr:

Bu, ulema tarafindan bilinen ve imamlar (siyasi liderler) tara-
findan da uygulanagelen bir hadistir.25

imam Muhammed (6. 189/804) de benzer ifadeler kullanmustur:

“Bu hadisi biz (de) kabul ediyoruz.”2 “Maruf olan hadis sudur
ki..."27 “Bu rivayetlerin hepsini de kabul ediyoruz.”28 “Siinnet
bu sekildedir.”29 “Bizde de hiikiim bu sekildedir.”3 “Bu maruf
bir hadistir, bunu pek ¢ok kisi rivayet etmistir.”» “Hz. Peygam-
ber'den gelen ve herkes tarafindan bilinen bir hadis...”32 “Hz.
Peygamber'den gelen ve hig¢ kimsenin reddetmesi miimkiin ol-

21 Milik, el-Muvatta, (rivayetu Yahya b. Yahya) 18, Siyam, 12, hadis no: 37 (1.
300); 20, Hac, 50, hadis no: 157 (1. 384).

22 Age., 18, Styam 14, hadis no: 40 (I. 301); 21, Cihad, 11, hadis no: 20 (1. 456).

23 Age,, 21, Cihad, 12 hadis no: 21 (1. 456).

24 Age., 10, lydeyn, 10, hadis no: 1 (1. 177): 17, Zekat, 2, hadis no: 7 (1. 246).

25 Ebi Yusuf, er-Radd ala siyeri’l-Evzai, s. 40 vd. Ayrica bkz. Fazlur Rahman, Ta-
rih Boyunca Islami Metodoloji, s. 48 (ing. p. 35).

26 Malik, el-Muvatta, (rivayetu Muhammed b. el-Hasen eg-Seybani) s. 111, 112,
114 ve daha pek ¢ok yerde.

27 Age., s. 119.

28 Age., s. 151, 153, 157, 160, 169.

29 Age., s. 164.

30 Age., s. 175.

31 Age,, s. 336.

32 Muhammed b. el-Hasen es-Seybini, Kitabu'l-hucce 4la ehlil-Medine, 1. 432: 1. 600.
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mayan meghur bir hadis...”33 “Hérkesge bilinen ve meghur olan
bir hadis...”4 “Sika ravilerin rivayet ettikleri bir eser...”35

fmam Ebd Yasufun (6. 182/798) konumuzla ilgili olarak kul-
landig: ifadeler ise daha 6nemli ve dikkat ¢ekicidir:

“Bizce, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sika, fikih (dinde anlayis)
sahibi olmakla taninan ve giivenilir kimseler kanaliyla gelen
bir hadise gore...”36 “Kur'an’t ve (herkesce bilinen) maruf stin-
neti kendine rehber yap. Buna tabi ol. Kur'an ve Siinnet'te sa-
na kapal gelen meseleleri ise bunlara kiyasla..."3? “Rivayetler
¢ogalinca, bunlar icinde maruf olmayan, ulema tarafindan bi-
linmeyen, Kur'an’a ve Stunnet'e uymayan rivayetler ortaya ¢ik-
t1. (Onun i¢in sen) saz hadislerden sakin, hadisgiler ve fukaha
tarafindan bilinen rivayetlerle, Kur'an ve Stunnet'e uygun olan-
lar1 al. Meseleleri bunlara kiyas et. Kur'an’a aykiri olan bir sey,
rivayetle bile gelse, yine de Rasullulah’a ait olamaz.”38

Ebi Yusuf, saz kavramiyla neyi kastettigini de bir vesileyle
agiklayarak soyle demektedir:

Ne Hz. Peygamber'den (s.a.v.) ne de herhangi bir sahabiden,
Rasulullah'in iki ata da ayn hisse verdigine dair tek bir hadis
(vahid) disinda bize herhangi bir sey ulagmis degildir. Tek bir
hadis bize gore sazdir, dolayisiyla onu kabul edemeyiz.39
Ebu Yasuf ile Muhammed b. el-Hasen’in sik¢a kullandiklarini
gordigumiz maruf, meshur, saz, haber-i viahid gibi terimlerin,
daha sonra kazandiklan 1stilahi maniadan ziyade, liigat anlamla-
rinda kullamildig1 baz arastirmalarda belirtilmekte dir.40
Imam $afi1 6ncesi doneme ait bu ifadeler de gostermektedir
ki, ortada heniiz, sahih hadiste aranan gartlarin belirlendigi bir sa-
hih hadis tamimi bulunmamaktadir. Bu sebeple Milik, Evza'i, Eba
Yasuf ve Muhammed b. el-Hasen gibi, donemin 6nde gelen
imamlarindan her biri hiiccet (delil) olarak kullanacaklar hadisle-
i se¢mede olduk¢a esnek davranmuglardir. Bu ise, Safi'i dncesin-

33 Age., 11. 309.

3 Age., 1. 180, 614.

35 Age., 1. 377.

% EbG Yasuf, er-Radd ula siyeril-Evzai, s. 15-16.

37 Age., s. 32.

® Age., s. 31

» Age., s. 41.

401, Hakki Unal, fmam EbG Hanife'nin Hadis Anlayssi ve Hanefi Mezhebinin Ha-
dis Metodu, s. 267.
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de hiiccet olabilecek hadisleri belirlemede standart bir kriter bu-
lunmadigim gosterir. Diger yandan bu durum, bugiin yerlesik bir
hal almis olan sahih taniminin, baslangigtan beri var olan ve tze-
rinde ittifak edilmis bir tanim olmadigim da agikga gozler ontine
sermektedir. Milik, Evza'l, EbG YGsuf ve Muhammed b. el-Ha-
sen’in hiiccet olabilecek hadislerde aradiklan sartlarla, bu imam-
lar doneminde yagsamis olan, ancak onlardan sonra vefat etmisg
olan $ifi'Tnin aradig: sartlar —ki bunlar Gzerinde daha 6nce bir
bagka incelemede (“imam $afi''nin er-Risale’sinin Hadis {lminde-
ki Etkileri” adh makalemizde genis olarak) durulmugtu— mukaye-
se edildiginde su sonuglara ulasmak miimkiindur:

a) Sifi'Tden onceki bu imamlar, hiiccet olabilecek hadislerde
bulunmasi gereken sartlan kesin olarak belirleme cihetine gitme-
misler, inisiyatifi kendilerine saklamuglardur.

b) Onlarnn, delil olarak kullandiklan hadisleri belirlemede go-
nilen bu esnekligin tabii sonucu olarak, genelde, yaklasimlan ara-
sinda bir farklilagma goriilmektedir.

c) Hepsinden Onemlisi Malik, Evza'i, Ebd Yasuf ve Muham-
med b. el-Hasen’den her birisi hiiccet olabilecek hadisleri belir-
lerken, sadece isnadi ve isnadda yer alan ravilerin guivenilirligini
esas almamuslar; bilakis, dahili unsuru, yani muhtevayi veya bir
baska ifadeyle metni de gz 6niinde bulundurmuslardir. Gergi bu
imamlar da, bir hadisi rivayet eden ravinin sika (giivenilir) olma-
sina dikkat etmislerdir. Ancak, bununla yetinmemisler veya bunu
zorunlu ve yeterli bir sart gormemislerdir.

Zorunlu gérmemislerdir, giink 6zellikle imam Malik birgok miir-
sel rivayeti veya kendisine ulagan beligat (belegani = Bana ulast ki,
diyerek naklettigi rivayetleri) el-Muvatta'da delil olarak kullanmustir.

Yeterli de gormemislerdir; ¢linkii Milik, Evza'l, EbG Yasuf ve
Muhammed b. el-Hasen’in hadislerle ilgili ifadelerine bakildigin-
da, hepsinin miistereken, toplumdaki tatbikati ve herhangi bir ha-
disin ilm1 ¢evrelerce hisni kabul gorip gormemesini de nazan
dikkate aldiklan gorilir. Bunu, hadisin degerini belirlemede esas
almalannin mantiki sonucu olarak, onlarin tek tek fertler tarafin-
dan nakledilen haber-i vahidlere itibar etmedikleri de gorilmek-
tedir. Nitekim bu anlayis, daha sonralan Hanefi mezhebinin fikih
usuli gelenegi icinde de siirdiinilmis ve umami belvi, yani her-
kesi ilgilendiren konularda, birkag kisiden gelen rivayetlere itibar
edilmemesi ilkesi benimsenip gelistirilmigtir.+!

il Age., 5.154 vd.
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imam Milik ise, bu konuda, 6zellikle Medine’'deki tatbikata
amelu ehlil-Medine) 6zel bir deger atfetmis; Hz. Peygamberden
xendi zamanina kadar degismeden kesintisiz bir bi¢cimde devam
ettigine inandig1 toplumsal pratiklere ters diisen rivayetleri, isnad
2uvenilir de gorinse, reddedebilmigtir. Fakat, Safi't oncesindeki
:mamlardan bazilarinin hadislere bakis a¢ilarinda asil dikkat edil-
mesi gereken husus, onlarin bugiin metin tenkidi denen yaklagim
nenimsediklerinin agik¢a goriilmesidir. Ozellikle EbG Yésufun
Kur'an’a ve meghur/maruf siinnetlere uygun olan hadislerin delil
olarak alinmasini istemesi son derece 6nemlidir. Onun bu kriteri
ozellikle vurgulayip 6n plana ¢ikartmas, kuskusuz, kendi zama-
ninda karsi karstya bulundugu, “Kur'an ve meghur siinnete aykir
rivayetler” probleminden kaynaklanmaktadir. Elbette Eba Yasuf,
nurada, kendi doneminde ciddi bir tehlike hilini almig olan hadis
aydurma faaliyetlerine isaret etmektedir. iste bu tehlikedir ki, onu
Kur'an’a ve meghur siinnetlere aykin diigsen hadisler konusunda
uyarida bulunmaya sevk etmigtir. Buna mukabil —daha once ge-
nis¢e ele alindig) lizere— $afi'Tnin ve onun izinden giden hadis eh-
linin sahih hadiste bulunmas: gereken sartlan belirlerken, metni
26z Oniinde bulundurmadiklan ve isnad merkezli bir sahih hadis
tanimini benimseyip savunduklarn, burada tekrar hatirlanmalhdir.

Biitiin bu anlatilanlardan da agik¢a gortldiigii gibi, sahih bir
hadiste bulunmasi gereken sartlar konusunda Islam geleneginde
iki temel yaklagim s6z konusudur. Bunlardan birisi, sadece isnadi
temel alan, isnad merkezli hadis ehli/Safii ¢izgisindeki yaklasimdir;
digeri ise, isnadi1 da nazan itibara almakla beraber, bunu yeterli
gormeyip hadisin metnini de nazan itibara alan rey ehlinin4? yak-

2 Rey ehli (ehlu’r-rey, ehlu’r-rey vel-kiy:s, ehlu'n-nazar, era’eytiyyan) tabiri, Gze-
rinde ayrica durulmasi gereken bir konudur. Genellikle rey ehlinin, Eba Hanife
ve ashabinca temsil edildigi kabul edilirse de, sahsi kanaatimize gore bu tabir
ilk fikih okullarinin kuruculart olan bir¢ok fakihi ve Mutezileyi de kapsayacak
kadar genis bir anlama sahiptir. Bu tubirin kapsamina Mutezilenin dahil edilme-
si bizi sagitmamalidir; ¢tinkl bizim, Mutezile kaynaklarina dayah tetkikatimiza
gore, bu ekolin hadis-Stinnet inkircist olduklan yolundaki meshur Ehl-i Stinnet
iddiasi, bilimsel bir temelden yoksun gorinmektedir. Her seyden 6nce, Mutezi-
le icinde, hadisler konusunda olumsuz tavir takinan bazi idlimler olmugssa da,
bu durumu Mutezilenin timammna tesmil etmek mimkiin degildir. Ustelik Mute-
zile, SibaTnin de dedigi gibi, “Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerinden olu-
sun Sunnet’ini, Hz. Peygamber'e it oldugu icin ve bunu bilerek inkir etmemis-
lerdir —¢tinkt bir Misliman boyle bir sey soyleyemez—; bilakis (Stinnet’i kabul
etmekle birlikte] kendilerine uymayan hadislerin gelis yollarindan kusku duy-
duklari ve bunlarin, Hz. Peygamber’e aidiyetinden emin olmadiklan igin riva-
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lasimidir. Bugiin geldigimiz bu noktada, hadis ehlinin isnad tetkiki-
ni esas alan yaklasimim da dislamayan, ustelik isnad yaninda met-
ni de nazan dikkate alan rey ehlinin bu konudaki yaklasiminin.
daha saglkli ve bugiin i¢in daha gegerli oldugunu diistiniiyoruz.

Bu kabulden dolayidir ki, bugiin elimizdeki mevcut literatiire
gore, ilk defa Safi''nin dile getirdigi ve daha sonralan {bnu’s-Sa-
lah tarafindan nihai sekli verilen sahih hadis tamiminin da eksik
oldugunu, bu yizden, bu tanimin mutlaka yeniden ele alinmas
gerektigini ve bu eksikligi gidermek i¢in, tanima metinle ilgili sart-
larin da dahil edilmesi gerektigini agik¢a ifade ediyor ve bu goni-
st benimseyip savunuyoruz.43

Bir hadisin isnadini oldugu kadar metnini de nazan itibara alan
bir sahih hadis taniminin, bugtine kadar genel kabul goren isnad
merkezli tammdan daha tutarli ve saghkl oldugu mantiki agidan
da gosterilebilir. Bilindigi gibi hadis dedigimiz rivayetler, bu riva-
yetleri aktaran ravilerin isimlerinden olusan isnadla, aktarimas:
amagclanan metinden miitesekkildir. Hatta fonksiyonlan agisindan
isnadin arag, metnin ise ama¢ olmas: dolayisiyla, asil ‘hadis’ den-
meye layik olanin isnad degil, metin oldugu rahathkla soylenebilir.

Maalesef, hadis ilmi geleneginde, bir hadisin sthhatini belirleme-
de, metin unsuruna gereken 6nem verilmedigi, bu hususa hadis eh-
linden ziyade, rey ehlinin 6nem vermistir; ancak, rey ehli, bu konu-
lan1 fikih usiliine ait eserlerde ele aldiklan icin, bagimsiz bir disip-
lin olarak metin tenkidi diye bir seyden bahsetmek hayli zordur.
Bu yiizden de, islenmis, gelistirilmis ve ilkeleri belirlenmis bir alt
disiplin olarak metin tenkidi ve bu alt disipline ait bir literattr olus-
mamustir. Dolayisiyla, metin tenkidi konusunun ciddi incelemelere
konu edilmesi gerektigini, bu konudaki bilimsel ¢alismalarin son
derece yetersiz oldugunu kabul ve itiraf etmek durumundayiz. Bu-
na ragmen, bir baslangi¢c olmak ve ileride yapilacak ¢alismalarin
is1ginda gelistirimek tizere, metni de goéz 6niinde bulunduran bir

yetleri ret cihetine gitmislerdir.” es-Sibd'i, es-Sunne ve mekanetuha fre-tegri<il-
islami, Beyrut 1976, s. 149. Mutezile ile ilgili degerlendirmeler Hiiseyin Hansu
tarafindan hazirlanan “Mutezilenin Hadis Anlayist” konulu doktara tezinde
(AUSBE, Ankara 2002) de teyit edilmisgtir.

43 Boyle olunca ibnu’s-Salah'in tanimini “6zel anlamda sahih”, sahih, hasen ve za-
yif hadislerden olusan, buttin fukaha ve ilk muhaddislerin amel ettigi hadislere
de “genel anlamda sahih” diyerek, zayif hadislere bile sahih damgasint vuran
zihniyete katulmamizin mimkin olmadigini ayrica belirtmeye gerek duymuyo-
ruz. Bu iddia i¢in bkz. Yemani, et-Tubfetu I-mardiyye'de, Silih b, Muhammed
el-Mukbili es-San’an’den naklen (Taberini, el-Mu‘cemu’s-sagir, 11. 185-186'da)
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tanim taslagr sunulmasi son derece yararh olacaktir. Yalniz, bura-
da, dogabilecek bir sikintiy1 da dile getirmek geregini hissediyoruz.

Daha 6nceki bir ¢cahsmamizda —Islam Diisiincesinde Siinnet
—Elestirel Bir Yaklasim— yeni bir Siinnet tanimi denemesi yapar-
ken, birtakim hususlarin, elden geldigince kisa ve 6zli olmas: ge-
reken bir tanim igerisine sigdirilmasinin zorlugundan, hatta im-
kansizhgindan babhisle, bir tanimda yer almasi mimkiin olmayan
bazi hususlari, taméimin ardindan zikrederek, bu eksikligi giderme-
ye cahsmustik. Simdi burada da, benzer bir sikinti s6z konusudur.
Cunki metinle ilgili olarak g6z 6ninde bulundurulmas: gereken
hususlar, bir tanima sigmayacak kadar ¢oktur. Gergi bazi miellif-
ler, metni de nazan itibara alan bir tamm gelistirmeye ¢alismglar-
dir. Mesela, Seyyid Serif Curcini'nin (6. 816/1413) et-Ta‘rifat adh
eserindeki su tammi burada 6rnek gosterebiliriz:

Sahih hadis: Lafzinda bozukluk (rekaket) olmayan, manis: da
bir ayete, mitevatir bir habere veya icmaa aykinn olmayan,
adil ravilerin rivayet ettikleridir.44
Ne var ki, bu tamm da hem isnadi, hem de metni gbz dniinde
bulundurmasi dolayisiyla, 6ziinde dogru ve saglkh ise de, birtakim
eksikliklerle malul bulunmaktadir. Bu bakimdan biz, sadece genel
anlamda isnad ve metnin gz oniine alinmas: gerektigini vurgula-
van bir tanim yapip detaylarin, genel tanimin agihminda ele alinma-
simin isabetli olacag kanaatindeyiz. Bu milahazalarin 15181 altinda,
bize gore sahih hadisin en genel anlamda tanimi §6yle olmahdir:
Sahih hadis, ddil ve zibut ravilerden olugsan giivenilir ve kesinti-
siz bir ravi zinciriyle, saz ve illetten ari olarak hem geklen (zahiren)
hem de manen (biatinen) Hz. Peygamber'e kadar varan hadistir.
Ashna bakilirsa, bu tanim yeni de sayilmaz; ¢iinki bir tanim ha-
linde lafzen ifade edilmese de, zzmnen bu tanim gec¢miste rey ehli
denilen Hanefiler ve Mutezile basta olmak izere, elestirel diisiin-
ceye Onem veren akimlar tarafindan benimsenmis ve savunulmus-
tur. Bu hususu daha yakihdan gormek icin Eb( Hanife'ye isnad
edilen ve onun haber-i vihidin kabul edilebilmesi icin gerekli gor-
digi birtakim sartlart burada tekrar hatirlamak yeterli olacaktir:4s
1. Eger haber-i vahid, $eriatin kaynaklanndan elde edilmisg
ustllere muhalifse, 0 zaman, muhalif olan haberi saz kabul
ederek, daha kuvvetli delili tercih ederdi.

“ er-Ta‘ritit, tahk. Abdurrahmidn Umayra, Beyrut 1987, s. 117.
-3 1. Hakki Unal, Imam EbG Hanite'nin Hadis Anlayist, s. 172.



112

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.

Alternatif Hadis Metodolojis

Haber-i vihid, sayet Kitab'in (Kur’an) umum ve zahirine ay-
kin ise, Kitab'a uygun olan: alarak muhalif haberi reddederdi.
Haber-i vihid, kavli veya fiili meghur bir siinnete muhalif
olursa, onunla amel etmezdi.

Haber-i vahidin kendi degerinde bagka bir habere muariz
olmasi halinde, ravinin fikhi gibi baz1 unsurlarn goz 6nilinde
bulundurarak tercihte bulunurdu.

Ravinin, rivayet ettigi habere aykiri davranmas: hilinde o ri-
vayeti terk ederdi.

Metninde veya senedinde noksanlik olan haberi, ihtiyaten,
fazlalik olana tercih ederdi.

Ummi belva olan konudaki haber-i vihidi reddederdi.

Sahabe arasinda ihtilafli bir hikimle ilgili hadisi, ihtilaf
edenlerden birinin delil almayarak terk etmesi hilinde, o da
terk ederdi.

Seleften birinin, bir konudaki haber-i vahide itirazda bulun-
masi hilinde, o rivayeti terk ederdi.

ihtiyath davranarak, haddler ve cezalar hakkinda gelen mu-
halif haberlerin en hafifini tercih ederdi.

Ravinin haberi duydugu dndan rivayet ettigi ana kadar, hig
degistirmeden hafizasinda tutmasini gart kogardi.

Ravinin rivayet ettigi haberi hatirlamadig takdirde yaziya
glvenmesini yeterli gormezdi.

ihtilafli bir meselede iki taraftan hangisi igin haber ¢oksa
onu tercih ederdi.

Haberin, hangi memleket olursa olsun, sahabe ve tabiin ara-

sinda tevatiren uygulana gelen amele muhalif olmamasina
dikkat ederdi.

Ravisi fakih olmayan haber-i vihidi terk ederdi.
Acik kiyasa (kiyas-1 celi) mubhalif olan rivayeti almazdi.

Kiyasin teyit ettigi sabit bir hadise muanz olan haberle ainel
etmezdi.4

Bu sartlara bakildiginda, konumuazla ilgili olarak iki husus dik-

kati cekmektedir:

a) Ebl Hanife’'nin ravi ve isnad konusundaki yaklagiminin ha-

discilerinkinden farkh olusu.

46 [ Hakki Unal, fmam EbG Hanite nin Hudis Anlayss, s. 172,
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b) Metin tenkidi prensipleri denebilecek pek ¢ok hususa isa-
ret etmis olmast.

Bu ikinci konuya ge¢meden once, kisaca birinci madde tize-
ainde durmak faydah olacaktir.

Bilindigi gibi, hadis ehlinin, sahih hadis taniminda ravilerin adil
ve zibit olmalan sart kogsulmustur. Adalet i¢in, yalan basta olmak
uzere fisk ve bid’attan uzak olmalan sart kogulmusg, zapt i¢in de
nafiza zapti ve yazil zapt olmak tzere, iki tirli zapt konusunda
guvenilir olmasi —hi¢ hata yapmamas: degil-, hatasinin ¢ok olma-
masi, yani az hata yapmasi sarti aranmigtir. imam-1 Azam’a baku-
nimizda, hadisgilerin bir ravide aradiklan bu sartlarla yetinmeye-
-ek, sunlarn da ilave ettigi gorilmektedir:

a) Ravinin fakih olmasi, rivayet ettigi metnin anlamini ve me-
sinde yapilacak bir degisikligin yol agabilecegi anlam sapma ve
xaymalarini fark edebilecek bir seviyede olmasi.

b) Ravinin rivayet ettigi hadise aykin tatbikata gitmemesi.

¢) Ravinin bir haberi duydugu indan, rivayet ettigi ana kadar,
ni¢ degistirmeden hafizasinda tutmas:.

d) Ravinin rivayet ettigi haberi hatirlamamasi durumunda,
onun yazih malzemeye giivenmesini yeterli gormemesi.

Ote yandan, imam-1 Azam'dan bu konuda agik bir goriis nakle-
dilmese de, Hanefi imamlarinin, bir ravi olarak sahabe konusundaki
vaklagimlarimin da, hadis ehlininkinden farkh oldugu goriilmektedir.
Hadis ehli, bilindigi gibi, “sahabenin hepsi adildir” diyerek, onlari,
cerh ve ta'dilin kapsami digina ¢itkarmus ve hadislerin isnadlarinda
ver alan sahabileri herhangi bir incelemeye tabi tutmamig veya na-
diren tabi tutmuslardir. Ashinda hadisgiler, burada, bir ravi olarak
sahabenin, sadece adaletinden s6z etmisler ve onlann hepsini adil
olarak nitelendirmisler; ama nedense zapt a¢isindan onlarin cerh ve
:adile tibi tutulup tutulmayacag kqnusunda herhangi bir kural va-
zetmemiglerdir. Bu konuda, Hanefiler de, hadis ehli gibi, sahabenin
adaleti konusunda herhangi bir problem gérmez iken, onlarnn zapt-
lan konusunda hadis ehlinden farkh bir tavir sergilemislerdir.

Hanefi mezhebinin ustl-i fikih kaynaklan tetkik edildiginde,
bunlarin, diger raviler gibi sahabeyi de maruf ve mechul olmak
azere iki ana gruba; maruf olanlan da; a) fikihla maruf (dinde an-
layis sahibi) olanlar, b) rivayetle maruf olanlar, seklinde ikiye
ayirdiklan gorilmektedir.

iste Hanefi mezhebinin kurucu imamlari, fikthlanin, rivayetle ma-
ruf ve meshur olan sahabilerin rivayetleri tizerine degil, fikih (dinde
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anlayis) sahibi sahabilerin —-Hz. Omer, Aise, Ali, ibn Mes'ad gibile-
rin— rivayetleri Gizerine bina etmeye, genellikle 6zen gostermislerdir.
Pezdevi'ye gore, bunun izahi sudur:

Peygamber'in (s.a.v.) hadisini zapt ¢cok 6nemli bir istir. Ciinku
sahabe arasinda mianiyla nakil yaygindi. Eger ravinin fikihi, Hz
Peygamber’in hadisini anlamaya ve onu ihata etmeye yeterli de-
gilse, o zaman naklinde bazi manilann kaybolmasindan emir
olunamaz. Boylece, hadise kiyas icin $6z konusu olmayan bir
siiphe girmis olur. Boyle bir durumda da ihtiyath olmak gerekir.+

Sahabenin rivayetlerini mutlak olarak kabul etmek seklindek:
hadis ehlinin yaklasimini reddeden Hanefiler gibi, Mutezile ve di-
-ger elestirel digiince taraftarlan da, sahabenin biitin rivayetlerini
mutlak olarak kabul etmeyi reddetmiglerdir.4¢ Hatta onlarin saha-
be taniminda da, hadis ehlinden farkh diigsiindiklerini, hadisgiler
gibi, Hz. Peygamber’i bir 4n bile olsa goriip miimin olarak 6len
herkesi sahabi kabul etmediklerini, bilakis sadece Hz. Peygamber
ile “uzun bir siire” beraber bulunanlarin sahabi sayilabilecekleri
gorusiini benimsediklerini burada tekrar hatirlamak yerinde olur.

Biz bu konuda Hanefiler ve Mutezile basta olmak uzere, rey
ehlinin yaklagimini olumlu karsiliyor ve bu sebeple hadislerin is-
nadlarinda ad1 gegen sahabilerin de cerh ve ta'dil kapsamina alin-
masinin gerekli oldugu kanaatini onlarla paylagiyoruz. Dolayisiyla
taraftan oldugumuz bu yaklasgim geregince, bugiin elimizde bulu-
nan hadisler tekrar ele alinirken, sahabi olan ravilerin de tetkik
edilerek —zapt agisindan da olsa— cerh ve ta'dil sizgecinden gegi-
rilmesi gerektigini disliniyoruz.

Maalesef, rey ehlinin cerh ve ta'dil anlayisn konusunda bize
bilgi veren sistemli ve kapsamh bir ¢alisma, bugiin elimizde mev-
cut olmadigindan, bu konuda, birtakim ¢alismalarda yer alan baz
bilgilerle yetinmek durumundayiz. Ama en azindan bu vesileyle,
rey ehlinin cerh ve ta'dil anlayigina dair birtakim ¢alismalarin ya-
pilmasi gerektigini burada vurgulamak bile bize gore 6nemlidir.

Simdi gelelim Eba Hanife'nin, bir hadisin delil olabilmesi igin
onda aradig), metinle ilgili sartlara:

a) Eb( Hanife, eger haber-i vihid, Seriatin kaynaklarindan el-
de edilmis usillere muhalifse, 0 zaman, muhalif olan haberi saz
kabul ederek, daha kuvvetli olan delili tercih ederdi.

47 i. Hakki Unal, age., s. 191 (Pezdevi, Usdl, 11. 379'dan naklen).
4 Bu konuda bkz. Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas: (Te'vilu muhtelifil-hadis Terci-
mesd), s. 69, 87, 115, 127, 135-136 ve bir¢ok yerde.
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Bu prensibin, metin tenkidi prensiplerinin en 6nemlisi oldugu
rahatlikla soylenebilir. Maalesef, Eba Hanife'nin bu konudaki go-
rigl, hadisgiler tarafindan anlagilamadig i¢in, onun baz hadisleri
reyine —indi goris ve kanaatine— dayanarak reddettigi zannedil-
migtir. Hilbuki onun bazi hadisleri reddederken dayandig: bu
esaslar (usdl), sahsi goris ve kanaatten Ote bir seydir. Saninz
Imam-1 Azam'in asillarla ne kastettigini en iyi agiklayan, meshur
Maliki ustlciisii Sitibi’'nin (6. 790/1388) su sozleridir:

Durum boyle olunca, yani ser'i ilkelerden yoksun bir sekilde
saf akhn, dini-ahlaki degerleri temellendirmede yetersiz oldugu
anlagilinca, kanun yapmada (tesri, yasama) esas olarak ser'i
delillere giivenle dayanmak gerekir. Fakat yaygin kullanimla-
rinda bu ser'? delillerin ya hig, ya da ¢ok az kesinligi vardir;
burada tek tek alinan ger'i delilleri kastediyorum. Cuinkd, bu
delillerin, 2ahad veya ferd hadisler tiriinde olmalari hilinde ke-
sinlik ifade etmedikleri agiktir. Fakat bu hadisler miutevatir ise-
ler, bunlarin da kesinligi, yani manasi, hepsi veya ¢ogu zanna
dayanan onciillere baghdir. Hilbuki kesin olmayan bir seye
bagh olanin kendisi de kesin olamaz. Clinkii manasinin dogru
anlagilmas;, dile ait kullanimlarin, gramere bagh gorislerin vb.
dogru ve giivenilir bir sekilde rivayet edilmelerine baghdir. O
hilde, biitéin bu unsurlar1 goéz 6niinde tutunca, bu tir hadisle-
rin anlamlarinin kesinlik ifade etme ihtimali de sifirdir. Baz: fu-
kaha bu migkiilden kurtulmak igin su goriise siginmigtir: Her
ne kadar bu ser' deliller bizzat kesin degilseler de, dolayl: de-
liller veya karinelerle onlardan kesin bir anlam ¢ikarilabilir.
Fakat boyle bir ser' delil, ya ¢ok azdir ya da hig¢ yoktur.

Burada giivenilir kabul ettigimiz deliller, kesinligi doguracak
sekilde bir tek fikre dogru yakinlasan, zanna dayali delillerden
timevanmla ¢ikarlanlardir. Glinki bir bitiin hiline gelen delil-
ler toplami, daginik ve farklh delillerin sahip olmadig: glice sa-
hiptir. iste miitevatir hadislerin kesinlik icermesi bu yiizdendir
ve burada bahsettigimiz durum da boyledir. Belli bir mesele-
nin, zanna dayal delillerinin bir¢ogundan timevarimla sonug
cikarifinca, yakin ifade edebilen ve aranan delili olusturan tu-
tarh bir biitlinliik elde edilir... Zekat, namaz vb. gibi islam’in
bes esasinin farziyeti kesin bir sekilde bu yolla ispatlanmigtir.
Aksi hidlde sayet bir kimse namazin farziyetini, sadece Kur'an’-
da ¢ok tekrar edilen, “Namazi kilin,” (2. Bakara, 43, 83, 110; 4.
Nisd’, 77; 6. En’dm, 72, vb.) ifadesine dayanarak delillendirme-
ye caligsa, tek basina bu tir ispat bir¢ok itiraza maruz kalir.
Hilbuki bu ispat, diger dolayh delillerle ve iyi diizenlenmis ku-
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rallarla o kadar uygunca desteklenmistir ki, dinde namaz gore-
vi kesin bir sekilde farz olarak anlagilmistir; hatta 6yle ki, bu
konuda siiphe eden, sanki dinin bizzat temelinden siiphe etmis
gibidir... icmain neden reddedilemez bir delil oldugunu veya

" tek bir isnadla gelen hadisin veya kiyasin bile neden reddedile-

mez birer delil olabileceklerini sorarsan, hepsinin cevabini bu
usulde bulabilirsin. Clinkd biitiin bu durumlarda, yani icm3,
ferd hadis veya kiyasta, sayisiz yerlerden deliller getirilmis ve
yine bu deliller tek bir tiire indirgenemeyen”degisik bircok kay-
naktan ¢ikanlmistir. Bununla beraber biitiin bu deliller, ispata
yonelik her turlu akil ytritmenin hedefledigi tek bir fikirde ya-
kinlagmaktadirlar. O hilde herhangi bir meselenin ispatinda

“kullanilan deliller ¢cokluk arz eder ve birbirlerini destekler ma-

hiyette olursa, toplam giigleri sayesinde kesinlik ifade ederler.

iste bu kitapta kullanilan delillerin kaynaklarinin durumu da
boyledir. Yani kendilerinden ilkeler ¢ikarilan kaynaklardir. Fakat
onceki fukaha bu durumu genellikle zikretmedikleri velya) agik
bir sekilde ifade etmedikleri icin, daha sonraki bir kisim fukaha
da bunu tamamen ihmal etmigtir. Sonug olarak da Kur'an'in tek
tek ayetlerine ve tek tek hadislere dayanarak akil ytritme zor-
lagsmigtir. Ciinku bu fakihler, ayet ve hadislerin bir butlin hilin-
deki toplam glicline dayanarak hiikim ¢ikarmaya ¢aligmamus-
lardir. Bu ylizden muarizlar, tek tek nasslara dayali delillerin
her birine hiicum edip kesin bilgiye ulastirmasi i¢in konmusg olan
usil kaidelerine ragmen, onlarin delil olma degerlerini zayiflata-
bilmigtir. Fakat bu nasslar belirttigimiz sekilde, yani topluca ve
birlik hilindeki gugleriyle ele alinirsa hi¢ zorlukla kargilagmayiz.
Halbuki ser'i deliller hem genel ilkeler, hem de 6zel ilkeler igin
muarnzimizin yaptigs gibi kullanilirsa, o zaman ser'i hi¢bir kural
icin kesinlik ileri siremez veya burada akh devreye sokmak du-
rumunda kalirdik. Ama akil da, sadece ser'? temellerden sonra
kendi iglevini yerine getirebilir. O hilde, bu birlik ilkesini, esas
delilleri olugturmada takip etmek zorunludur.4

Kolayca anlagilabilecegi iizere, imam-1 Azam’in usille kastettigi sey,

tek tek bazi ayetlerden veya hadislerden farkl bir seydir. Bu yiizdendir
ki 0, ayn birer ilke olarak, sunlan da goz 6niinde bulundurmustur:

b) EbG Hanife, haber-i vihid, sayet Kitab'in (Kur'an’in) umum

ve zahirine aykin ise, Kitab’a uygun olani alarak, muhalif haberi
reddederdi.

49 $aubi, el-Muvatakat, 1. 13-14 (Fazlur Rahman, fslam ve Cagdaghk, s. 74-75'deki
¢eviri gozden gegirilip, bazi degisiklik ve diizeltmeler yapilmistir).
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c) Ebd Hanife, haber-i vihid, kavli veya fiili meghur bir siin-
nete muhalif olursa, onunla amel etmezdi.

d) imam-1 Azam’a izafe edilen bu prensipler icinde son derece
Snemli olan bir diger prensip de, umdmi belva meselesidir.

Umimi belvj, insanlarin devamh kargilagageldikleri veya be-
arli araliklarla strekli yapageldikleri, yani miiptela olduklan is ve
amellerdir ki, bu gibi amellere terettiip eden hiikmin herkes tara-
andan bilinmesi tabiidir. Dolayisiyla, herkes tarafindan bilinmesi
2ereken amellerin hilkmu sadedinde gelen haber-i vihid, Hanefi
mezhebince makbul sayilmamigtir.se

Burada bir 6rnek vermeden ge¢cmek dogru olmaz. Bu konuda
verilebilecek orneklerden birisi, “Baslarina kadin geciren bir ka-
vim iflah olmaz,” hadisidir. Bu hadis tzerine yapilan bir incele-
mede, hadisin, sadece Abdurrahman b. Ebi Bekre'den geldigi ve
»iri Kisra’nin oliimii, digeri Hz. Aise’nin aktif olarak katldig Ce-
mel olayinda olmak tizere, sadece iki defa giindeme geldigi ifade
zdilmektedir.s* Kadinlarin yonetime talip olup olmamas: gibi, bi-
in sahabi hanimlan ilgilendiren boyle bir hadisin, hi¢chir hanim
sahabi, 0zellikle de Hz. Peygamber'in esleri ve kizlan tarafindan
hilinmemesi, sadece Abdurrahmin b. Ebi Bekre tarafindan riva-
vet edilmesi, bu hadisin guvenilirligi konusunda ciddi kugkulara
vol agmaktadir. Glinkd bitiin hanimlarin ve dolayh olarak erkek-
lerin de bilmesi gereken bu hiikkmii, normalde, onlarca yiizlerce
sahabi hanimin rivayet etmesi gerekirdi. Boyle olmayip da, sade-
ce tek bir kiginin bu rivayeti nakletmesi, umimi belva prensibine
ters distiigu igin, kabuli miimkiin olmayan bir rivayettir.

e) Sahabe arasinda ihtilaf konusu olan bir meseleyle ilgili ha-
disi, ihtilafta taraf olanlardan birinin terk etmesi hilinde, EbG Ha-
nife de o hadisi terk ederdi. Bu husus gayet acik olup izaha gerek
bulunmamaktadir. Muhakkak olan, EbG Hanife’'nin bir hadisi ka-
bul veya ret konusunda, nazar itibara aldigi bu prensibin, muh-
teva, yani metinle ilgili oldugudur. Bugiin de bu husus —gerekti-
ginde— bir hadisin sthhatini veya en azindan makbul olup olmadi-
g1 belirlemede bir kriter olarak goz oniinde bulundurulabilir.

f) Yine bir dncekine benzer sekilde, Ebd Hanife'nin, kendin-
den onceki imamlardan birinin herhangi bir konudaki haber-i va-

0 1. Hakk: Unal, Imam EbG Hanite'nin Hadis Anlayig, s. 154.

*1 Genis bilgi icin bkz. Kadir Giirler, “Islerinin Baglanina Kadnlart Getiren Millet
Felah Bulmaz” Hadisi Uzerine Bir inceleme”, (yayimlanmamus doktora semine-
ri). AlUF, Ankara 1997.
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hide itiraz etmesi hilinde, onu terk ettigi belirtilmistir. Ancak bir
onceki prensip gibi, bunun da mutlak ve genel-geger bir prensip
olarak degil de, duruma gore uygulanmasi gereken bir prensip
olarak degerlendirilmesi gerektigini distntiiyoruz.

g) Ihtiyata binaen, haddler ve diger cezalar konusunda varit
olan muhtelif hadisler i¢cinden, hiikiim bakimindan en hafif olanin
tercih ettigi de nakledilmektedir. Bu da onun, hadisler hakkinda
metni ve muhtevasini goz oniinde bulundurmak suretiyle hiikkiim
verdigini gostermektedir.

Amidi de, Safiiler ve Hanbelilerle, Eba Yusuf ve Eba Bekr er-
Razi (el-Cassas) gibi Hanefilerin ve ulemanin ekseriyetinin haddler
konusunda dhid haberleri kabul ettigini; ancak Kerhi (6. 340/951),
Ebi Abdilldh el-Basri (6. 436/1044) gibi dlimlerin buna karg: ¢iktik-
larin1 soyler ve ilk grubun goruslerini su sekilde savunur:

Bunun delili, bu tir [haddlerde ilgili] hadislerin zann-1 galip ifade
etmesi ve Rasulullah’in, “Biz zahire gore hiikkmederiz, i¢ yuzinu
bilmek ise Allah’a aittir,” hadisinin de nazar itibara alinarak, ka-
bul edilmesinin gerekli olusudur. Clinki haddlerde, sahitlerin
[zanni olan] sehadetlertne ve Kur'an'in zahirine dayanilarak hi-
kim verilmesi gibi, zanna dayanilarak hiikiim verilmesi mim-
kiindur. Bunlar caiz olunca diger zanni hiikiimlerde oldugu gibi.
haber-i vahidle haddleri ispat etmek de miimkiin olur. Mesele
zannidir ve bu konuda zan kifidir. Ahid haberlerde siiphe var
diye onlan delil olmaktan ¢ikaracak olursak, o zaman onlarla
amel edilmesini de ortadan kaldirmig oluruz. Aslolan kaldirilma-
masidir, aksini iddia edenin delilini getirmesi gerekir.

Sayet, “haber-i vahid, [dogrulugu konusunda)] kendisine, uy-
durma olma ihtimali ariz olan bir rivayettir, bu ise, ‘Stiphelerin
mevcudiyeti durumunda haddleri kaldinniz,” hadisine dayani-
larak, haddlerin kaldirilmasini gerektiren bir siphe olustur-
maktadir,” denilecek olursa, bu, sahidin gahitligine —yalan ol-
ma ihtimaline ragmen- dayanilarak hikmiin verilebilmesin-
den dolayi, baul bir iddiadir.52

Bizce, Amidi'nin bu savunmas,, yeterli degildir. Giinkii haddler
digindaki konularda, 4hdd haber delil olabilirse de —mesela hem su-
butu, hem de delaleti tarismali olan— mirtedin oldirilmesine ve
recme dair dhdd hadislere dayanilarak bir insanin hayatina son ve-
rilmesi gibi, son derece ciddi bir konuda, ahdd haberlerin delil olabi-

52 Amidi, el-ihkim fi usalil-ahk:am, 11. 106-107.
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lecegini kabul etmek ¢ok vahim sonuglar dogurabilir. Temennimiz,
sadece bazi rivayetlere dayanan recm ve miirtedin oldirilmesi gibi,
fikih kitaplanna kadar girebilmis hiikiimlerden dolays, pek ¢ok insa-
nmin gegmiste haksiz cezalara maruz kalmamg olmalandir. Glinki bu
xonuda kapsaml bir ¢alisma hentz yapilmig degilse de, su dna ka-
dar kendi incelemelerimizden elde ettigimiz kanaat, her iki konuda-
«i hadislerin, bir insanin hayatina son vermek gibi son derece 6nem-
li bir karan verebilmek igin, yeterli olmadiklan yoniindedir.5s
Kugkusuz, bir hadisin sahih olup olmadigina karar verebilmek
«vin, sadece Imam-1 Azam’a nispet edilen bu esaslarla yetinmek ne
zorunludur, ne de yeterlidir. Bilakis, bunlar, uzun yuzyillar boyun-
ca ihmal edilen ehli rey geleneginin, bugiin bize sunabilecegi bazi
2saslardan ibarettir. Ama burada asil 6nemli olan, bu 6érnekten il-
nam alarak, bir hadisin sihhatini belirleyebilmek igin gz dninde
sulundurulmasi gereken, metinle ilgili esaslar konusunda kafa yor-
mak, bu alanda aragtirmalar yaparak, metin tenkidi yontemini daha
da gelistirmektir. Kisaca demek istedigimiz sudur ki, metin tenkidi
zsaslarini sinirlamak veya dondurmak asla dogru degildir, dogru
slan bu alanin da stirekli gelismeye ve tekamiile acik tutulmasidir.

Zayif

Genel olarak zayif hadis, sahih ve hasen hadisin sartlanni tasimayan
~e bu iki tir hadis seviyesine ulasamayan hadisler i¢in kullamilan bir
ubirdir.¥ Burada bu tanim etrafinda tartisilan bazi konularda,
>nemli gordiigiimiiz birtakim hususlara dikkat ¢ekmek istiyoruz.

Oncelikle sunu bilmek gerekir ki, zayif hadislerin hepsi aym
iuzeyde degildir. Matematik diliyle konusacak olursak, bazi ha-
dislerin zayifik orani1 % 70-80 iken, bazilarinda bu oran % 90-95'e
xadar varabilir. Bu durumu hadis ulemas: zayif (da ‘i), cok zayif
sedidu’d-da‘f) gibi tabirlerle ifade etmeye ¢alismiglardir. Bu hu-
<us klasik hadis us@liinde de tatminkar sayilabilecek bir sekilde
zle alindigindan, s6zi uzatmaya gerek yoktur. Ancak klasik hadis
ssuliinde dikkat ¢ekilmemis olan, fakat bize gore son derece
‘nemli olan bir bagka hususa burada isaret etmek gerekir:

** Reem rivayetleri konusunda bugtine kadar yapdmis en kapsaml calisma, Yusuf Zi-
va Keskin'in, Recm Cezast —Ayet ve Hadis Tahlilleri- (istanbul 2001) adl eseridir.
Ronuyla ilgili rivayetleri klasik hadis ustlii esaslan ¢er¢evesinde inceleyen Keskin,
bu rivayetleri metin tenkidi agisindan yeterinee ele almanug; ele aldigindaysa, yap-
ug elestirilerin mantiksal sonuglarin sonuna kadar gotirmekten cekinmistir. Bu se-
beple, kapsamh olmasina ragmen, uygulanan yontem agisindan bu ¢aligma tatmin-
kir olmaktan uzakur. Keskinin bu eserinin elestirisi icin bkz. Gonil Kolkiran,
“Recm Cezasi —Ayet ve Hadis Tahlilleri”, Iskimiy:it V (2002), sayr: 1, s. 191-194,

- Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilablan, Ankara 1971, s, 132



120 Alternatif Hadis Metodolojisi

Gegcmis dlimlerimizin zayif oldugunu soyledikleri hadisler, 6zel-
likle de bunlardan metrik ve miinker oldugu ifade edilenler, kay-
naklann ylzeysel de olsa taranmasi suretiyle bir incelemeye tabi
tutulacak olursa, bunlar igcinde uydurma oldugu son derece agik
olan hadislerin de bulundugu kolaylikla gorilecektir. Keza, garib
veya ferd-i mutlak tiirden rivayetlerde de, aslinda mevzi oldugu
asikar olan pek ¢ok rivayete rastlanabilir. Bu sebepledir ki, kay-
naklarda yer alan ve ulemanin zayf hikmiini verdigi hadisler ko-
nusunda son derece dikkatli olmak ve bunlar icinde bol miktarda
mevzi hadis bulundugunu hi¢bir zaman unutmamak lazimdir.

Bu noktanin iyice kavranmas: bizce son derece onemlidir;
¢inki kanaatimize gore, bugiin mevzi'at (uydurma hadisler) ki-
taplan digindaki ~muteber oldugu ifade edilenler de dahil- kay-
naklara sizabilmis birtakim uydurma hadisler varsa —ki vardir—
bunlar ¢ok biiytk bir ihtimalle, yukarida anlatmaya calistigimiz
hususun gozden uzak tutulmasindan, bu eserlerde yer bulabil-
misler ve yizyillarca bu kaynaklar sayesinde Miislimanlar tize-
rinde son derece olumsuz etkiler birakabilmislerdir.ss

Bu sekilde, bircok uydurma hadisin, ‘zayif hadis’ etiketi altinda
kaynaklara sizabilmesinde rol oynayan en 6énemli faktorlerden bir
digeri ve belki de basta geleni, maalesef bazi ulemanin uydurma
hadisleri tespit konusunda gosterdikleri agin gevseklik (tesahul)
veya ihmaldir. Bunun boyutlarini goérebilmek igin, sadece Lekne-
vi'nin, el-Ecvibetu’l-fadile Ii'l-es’ileti’l-asarati’l-kamile adli eseri-
nin, ikinci soruya cevap olarak yazilan bolimiini (s. 66-139) tet-
kik etmek bile yeterlidir. Bu bolim incelendiginde goriilecektir ki,
pek cok onde gelen muhaddisin, ‘zayif’ hiikmiini vermekle yetin-
dikleri rivayetler i¢inde, bir¢ok uydurma hadis yer alabilmektedir.
Nitekim, mesela, Ahmed b. Hanbel'in, el-Musned’inde riayet ettigi
sartlarin, Eb( Davidd’un, es-Suneninde gz Ontinde bulundurdu-
gu sartlardan daha iyi oldugu, onun bu eserinde ‘zayif var ise de.
yalancilikla maruf ravilerden rivayette bulunmadig, bir¢ok islam
alimi tarafindan ileri siirilmugse de,’ konuyla ilgili arastirmalar
bu iddianin gercekleri yansitmadigini ortaya koymustur.s?

55 ibn Teymiyye de, hadis ehlinin zayif, mevzi veya delil olarak kullanilmas.
muiimkiin olmayan hadisleri delil olarak kullandiklarini acikca ifade etmektedir
(Mecma‘u fetava Ibn Teymiyye, 1V. 23.)

56 Leknevi, el-Ecvibetu'l-tadile, s. 95-97.

57 Bkz. M. Hayri Kirbasogiu, Islam Diigtincesinde Hadis Metodolojisi, s. 305-318.
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Bilhassa Eb( Gudde'nin Leknevi'nin ikinci suale verdigi ceva-
ba ek olarak yazdigi bolimde (s. 117-139) konumuzla ilgili hayli
aydinlatici bilgiler verilmektedir. Mesela, Suyiti, “Bir hadisin,
Munziri'nin eserlerinde yer aldigim goriirseniz, onu gonil huzu-
ruyla rivayet edebilirsiniz,” demis ve Ebi Gudde bunun Munzi-
fi'nin eserlerinde mevza hadis bulunmadigy, zayif hadisin ise bol
miktarda bulundugu anlamina geldigini s6ylemis; ancak yine biz-
zat Eba Gudde, bunlar arasinda, ‘uydurmaya benzeyen’lerin bu-
lundugunu kaydetmekten de geri durmamgtir.58

Keza Eba Gudde, ibn Hacer ve hocas: Iriki hakkinda, “Hafiz
(ibn Hacer) ve seyhi Irdki, hadisler hakkinda hitkiim vermede
gevsektirler, bir hadisin uydurma oldugu giin ortasinda gokteki gi-
nes gibi ayan-beyan olmadig: siirece, onlar nerede ise hicbir hadi-
sin uydurma olduguna hikkmetmezler,” demekte; Suyti hakkinda
ise, “O, su dna kadar zikrettigimiz biyik imamlar i¢inde, kitap ve
risalelerinde zayif, ¢uiriik, uydurma ve benzer: rivayetleri zikretme
bakimindan en gevsegidir,” demektedirs? Yine o, el-Cami‘u’s-sa-
girine aslid uydurma hadis almadigini iddia etmesine;® ama buna
mukabil, bolca zayif hadislere yer verdiginin sOylenmesine rag-
men$ Allime Ahmed b. es-Siddik el-Gumari, el-Mugir ala'l-ahadi-
si'l-mevdaati fi'l-cami‘i's-sagir adlh eserinde, el-Cami‘u’s-sagirde
dort yiiz elli alu uydurma hadis tespit etmistir.62 Ebd Gudde daha
da ileri giderek, Suyiti'nin bir¢ok hadisin uydurma oldugunu kesti-
remedigini, bunun sebebinin de, onun asin gevsekligi oldugunu,
caresiz kalip zorunluluk hissetmedik¢e nerede ise hi¢cbir hadis
hakkinda ‘uydurma’ hiikmiini vermedigini, ustelik, eserlerinde uy-
durma hadislere yer vermekle kalmayip onlan delil olarak kullan-
maktan da sakinmadiginy, kesin bir dille ifade etmektedir.63

Sadece adlarinmi zikrettigimiz ge¢ donem hadiscileri degil, el-Ha-
kim en-Neysabiri (6. 405/1014) gibi V. yizyill muhaddisleri de, uy-
durma oldugu acik olan hadislere uydurma diyememe, hatta onlan
sahih’ gibi gosterebilme gevsekliginden kendisini kurtaramamustir.
Nitekim, Zehebtye (0. 748/1347) gore, Hakim'in, Buhari ve Muslim'in
sartlanna uygun hadisleri topladigini iddia ettigi el-Mustedrak'te, s6z

M Age, s. 121,

3 Age., s. 126.

00 el-C:imi‘u’s-sagir, s. 2.
o1 Leknevi, age., s. 127.
02 Age., s. 130.

03 Age., s. 126-129.
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konusu sartlara uygun hadisler, ancak eserin yansin olugturabilirken,
dortte biri isnadi sahih oldugu halde, illetli olan hadislerden olugmak-
ta, kalan dortte biri ise, sahih olmayan ¢uiriik ve munker rivayetler-
den ibaret olup, iclerinde mevzi olanlar da bulunmaktadir.64

Velhasil birgok hadis kaynaginda uydurma hadis degil, sadece
zayif hadisler bulundugu soylense de, bu, zayiflar i¢inde uydur-
malarin olamayacag: anlamina gelmez. Bilakis klasik ulemanin
zayif dedigi hadisler icinde pekild mevza hadislerin de bulunabi-
lecegi hicbir zaman hatirdan ¢ikarilmamahdir.

Uydurma hadislerin ‘zayif hadisler’ i¢inde kaynaklanmiza siza-
bilmis olmasinin 6nemli bir sebebi de, klasik hadis ustliinde ege-
men anlayig olan, hadisleri sadece isnadina bakarak degerlendirme
aligkanhgidir. Hilbuki zayif oldugu sdylenen bu hadisler metin ten-
kidi stizgecinden de gegirilecek olsaydi, bunlarin uydurma oldukla-
rinin anlagilmasinda zorluk ¢ekilmezdi; ama gelin gorin ki, hadis
alaninda ¢alisan ulema iginde, birakin metin tenkidi yapmayi, bir
hadisin uydurma oldugunu bile bile gizleyenler bile ¢ikmistir. Bura-
da sadece Hakim ile Suyut?’yi 6rnek vermek yeterli olacaktir.

Zehebi, Hikim hakkinda sunlan soyler:

Saduktur, lakin el-Mustedrak'inda son derece ¢uruk (sakit)

bir¢ok hadise sahih damgasin1 vurmus ve ustelik bunu da sik-

¢a yapmugtir. Bilemiyorum bunlarin gurik oldugunu fark ede-

medi mi? Aslinda o, bunlar bilemeyecek biri de degildir. Eger
bildigi halde boyle yaptiysa, bu buyuk bir ihanettir.65

Daha 6nce kendisinden soz ettigimiz Allime el-Gumari, Suy-

t'nin, uydurma hadise yer vermedigini iddia ettigi el-Cami‘u’s-sa-

girde, aslinda hayli uzun olan ve uydurma olduguna bizzat met-

nin kendisi sehadet eden baz1 hadislerin, dikkat ¢cekmeyecek olan

# Age., s. 83. iIbnu's-Suhbe'nin, Tabakatu's-safi‘iyye'sinden naklen Zehebi'nin, Si-
yeru a‘lami'n-nubel@daki (XVII. 175) ifadesi ise soyledir: el-Mustedrak'te Buha-
ri-Muslim'’in sartina uygun ¢ok hadis vardir. Yine onlardan sadece birisinin gart-
larina uygun hadisler de goktur. Bunlar kitabin muhtemelen tgte birini veya da-
ha az kismuni olusturur. Bu tir hadisler i¢inde zahiren Buhari-Muslim'in veya
sadece birisinin sartlarina uygun, ancak gergekte hadisin sithhatine zarar vere-
cek gizli kusurlarin bulundugu hadisler vardir. Kitabin bir kismindaki hadislerin
isnadh sahih, hasen veya ceyyiddir (iyi). Bunlar da kitabin dortte biri kadardir.
Kitabin geri kalan kismu munker ve acaip rivayetlerdir. Bunlarin igcinde yaklagik
yiiz hadis var ki, kalbim onun baul olduguna sahitlik ediyor. Bunlari ayn bir
ciiz hiline de getirmistim.” Mamafih, Siyeru a'lami'n-nubeli'ys tahkik edenler,
Zehebi'nin el-Mustedrak'i titiz bir sekilde incelemedigini dipnotta soylemekte-
dirler (age., XVIL. 176) ki, bizim de incelemelerimizin sonucu bu merkezdedir.

65 Leknevi, age., s. 83 (Dipnot).
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kismini, mesela bas kismini zikredip kalan kismini hazfettigini, bu
suretle, adeta onun uydurma oldugunu gizlemek istedigini, sayet
hadisin tamaminm zikretse, hi¢ kimsenin onun uydurma oldugun-
dan siphe etmeyecegini soylemektedir.s6

Elbette bunlar, sadece, dylesine secilmig iki 6rnektir, yoksa bu
ikisi disinda, aym sekilde davranan veya en azindan hadislere uy-
durma demeye dili varmayip sadece ‘zayif demekle yetinen bas-
ka alimlerin de bulundugu bir vakiadur.

Biitiin bunlar da gostermektedir ki, kaynaklarimizda yer alan
ve ‘zayif oldugu soylenen hadisler icinde, pek ¢ok uydurma riva-
vetin yer aldig: tartisilmaz bir gergektir.

Hassasiyet gosterilmesi gereken bir bagka konu ise, zayif riva-
vetlerin bir araya gelmesinin, onlan ‘hasen’ derecesine ytkseltecegi
seklindeki iddiadir$” Bu iddia gercekleri yansitmadig: gibi, ustelik
bazen zayif hadislerin bir araya gelmesi onlarin zayifligin1 bile arti-
rabilir. Yine bir hadisin zayif da olsa birka¢ kanaldan rivayet edil-
mis olmasinin, en azindan onun bir ash oldugunu gosterdigi iddias:
da temelsiz ve kimler tarafindan konuldugu dahi bilinmeyen bir ku-
raldir. Clinki her biri zayif olan isnadlarin, bir araya geldiginde, za-
vifliklarinin nigin ve nasil ortadan kalktigi sorusuna verilmis bilimsel
bir cevap yoktur. Hele hele, ulemanin bir hadisi kabul etmesinin,
onu sahih derecesine ¢ikarabilecegi, hatta immet tarafindan kabul
edlldlgl takdirde zayif bir hadisin miutevatir derecesine ¢ikabilecegi
ve Kur'an bile nesh edebilecegi seklindeki iddialarin, indi birer go-
ris olmaktan 6te hicbir degeri haiz olmadig: kanaatindeyiz. Higbir
bilimsel temele dayanmayan bu gibi iddialarin kori konine kabul
edilmesi, bize pahaliya mal olmus ve pek ¢ok yanhs ve saglksiz
anlayis ve distincelerin hadis kihginda islam toplumlarinda yer bu-
labilmesine yol agmustir. Bu sebeple, zayif hadisin daima zayif ola-
rak kalacagim hi¢bir zaman unutmamak gerektigine inaniyoruz.s

Alternatif hadis metodolojisinin zayif hadisler konusundaki bu tu-
tumu, ayni zamanda tutarhlik konusundaki 1sranindan da kaynaklan-
maktadir. Ciinku klasik hadis usali, bir yandan zayif hadisi ‘merdad’

% Age., s. 129 (Dipnou).

" Bu iddianin televizyonlarduki dinf konulara kadar yayginlasius olduguna dair bir
ornek, 15.11.2000 tarihinde, STV televizyonundaki bir programda, hurma kitiigu-
nun inlemesi mucizesiyle (1) ilgili rivayetlerin, “Bir araya gelen adhidlar, tek tek iple-
rin urgan olmasi gibi kesin olur,” sozleriyle savunulmasidir ki, bu anlayisin elestiri-
sini Iskim Diigtincesinde Hadis Metodolojisi adl eserimizde yapnus bulunuyoruz.

%8 Bu hususlan daha genis olarak, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisi, adl ¢a-
higmanuzda (s. 128-136) ele aldignmizdan, tarugmalar icin oraya bakilabilir.
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hadisler kategorisinde degerlendirirken, ¢te yandan bunlan su veya
bu yolla hasen, sahih, hatta mitevatir derecesine yiikseltmenin care-
lerini aramakla, onu ‘makbul’ hadisler kategorisine sokmaya ¢ahs-
makta ve bu suretle acik bir geliskiye diismektedir.#? Bu geliskiden
kurtulmanin yolu, zayifi su veya bu bahanelerle sahih gibi goster-
mek degil, onu oldugu gibi, ‘zayif olarak kabul etmekten gecer. Bu
sebeple biz de, zayifin hicbir sekilde zayifhginin ortadan kalkmaya-
cagim ve zayif olarak kalacagim ve kalmas: gerektigini disiiniiyoruz.

Bu konuda, miifessir Beydavinin (6. 682/1283) bir vesileyle
ifade ettigi gibi, “Ahad hadis(ler)in immet tarafindan kabule sa-
yan goriilmesi, onu miitevatir kategorisine sokmaz,”* hiikkmtiniin
esas alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Sia diinyasinda da bu gekilde disinenler yok degildir. Zaman
zaman kendisine atifta bulundugumuz ¢agdas Sii aragirmaci Ah-
med el-Kitib, bu konuda da saglikh bir yol izleyerek, “Zayif riva-
yetler birbirini kuvvetlendirir,” seklinde Siada da genel kabul go-
ren yaklagimi elestirmig; ayrica, zayf hadislerin Siadaki énemli
[olumsuz] roliine dikkat ¢ekmigtir.”! Bu ise, zayif hadisler konusun-
daki gevsek tavrin sadece Siinni diinyada degil, Sia diinyasinda da
artik ciddi olarak elegtirilmeye baslandiginin bir gostergesidir.

Zayif hadisler konusunda alt ¢izilmesi gereken Gnemli husus-
lardan bir digeri ise, pek ¢ok Islam aliminin sik¢a dile getirdigi,
“Fada’il ve tergib-terhib konularinda zayif hadisle amel etmek ca-
izdir,” kuralidir.”2 Genellikle bu sekilde mutlak olarak verilen bu

69 Bu celiskiye diigenlerden biri olan Nevevi'nin zayif hadisle amel konusundaki
icma iddias: ve elegtirisi i¢in bkz. Firuk Hammade, e¢l-Menhecu l-islimi 7] cerhi
ve't-ta‘dil, s. 418.

70 Resid Rizi, el-Mendr, 11. 136. Maalesef yukarida elestirdigimiz gevsek tutum o
kadar yaygindir ki, hangi esere el atsaniz orada karsiniza gikivermektedir. Bu
vesileyle, rastladigimiz bir 6rnegi burada zikretmekte yarar goriiyoruz. Hukuk
gibi ciddi bir alanda yazilmis, Hukuk-1 Islimiyye ve Istilihit-1 Fikhiyye Kimu-
su'nda Omer Nasuhi Bilmen, vasiyetle ilgili bir konudan bahsederken: “(...) Vasi-
yet edilmesi bir vecibe iken bu husustaki hitkkm-i ger't bilahare miras ayetleriyle
ve mutevatinrl-amel olan bir hadis-i serifle li-hikmetin nesh edilmistir,” (age., v
125) derken, ashnda 6nceki ulemay: koru koriine taklitten bagka bir sey yapma-
mustir. Hilbuki sozunu ettigi, “Virise vasiyet edilmez,” hadisi dhad bir hadis
olup, ne lafzen, ne de amelen mutevatirdir. (Bkz. Yunus Yazic, “Viirise Vasiyet
Yoktur” Hadisinin Incelenmesi, (yayimlanmamig ytsek lisans tezi, AUSBE, Anka-
ra 2001.) Omer Nasuhi Bilmen'i ve izinden gittigi ulemay1 yaniltan, fikih¢ilarin bu
hadisi eserlerinde delil olarak kullanmis olmalarindan bagka bir sey degildir. Sa-
yet bu yaklagim dogru ise, o zaman fikih kitaplarindaki butiin hadisler hakkinda
da ayni sekilde mutevatir hitkmii verilmesi gerekmez mi?

71 Ahmed el-Katib, Tatavvuru')-fikri's-siyasiyyi's-Si‘i, s. 205-206.

72 Mesela, Nevevi (6. 671/1272) gibi. Bkz. SuyGti, Tedribu'r-ravi, 1. 298,
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kuralin yanhghgi ve bunun yol agugi olumsuzluklar tahmin edile-
nin Otesindedir. Clinkl az once de isaret ettigimiz gibi, zayif ha-
disler iginde hayli uydurma hadis de bulunmaktadir’s ve bu yiz-
den bir¢ok uydurma hadis ‘zayif zannedilerek tatbikat mevkiine
konulabilmistir. Ancak ibn Hacer (6. 852/1448) gibi hadisgiler, en
azindan teorik olarak bunun mutlak olmadigini ve zayif hadisin
kullamlmasinin birtakim sartlara bagh oldugunu belirtmislerdir ki,
bunun son derece isabetli oldugu kuskusuzdur. Bu sartlar kisaca;

a) Hadis asin zayif olmamalidir. Dolayistyla, yalanci ve yalanci-
likla itham edilen ravilerle, ¢cok hata yapan ravilerin rivayet-
leri delil olarak kullanilamaz.

b) Islam’in temel esaslarindan birisine istinat edebilmelidir.
¢) Hadis kesin gibi kabul edilmeyip ihtiyatla kargilanmalidir.?4
Leknevi de ‘en dogru gorig olarak benzer seyler soylemisgtir:
Bir seyin mendup veya caiz olusu, 6zellikle sahih bir hadisle
sabit olmamigsa, bu konuda agir1 zayif olmayan bir hadis de
varsa, bu hadisin dinin esaslarindan birisinin kapsamina dahil
olmasi ve saglam delillere ve dinin esaslarina ters digmemesi
sartiyla, bir seyin mustehap veya caiz oldugu, bu tir bir riva-
yetle sabit olabilir.7s
Aslinda en dogru olan, bu sartlar dahilinde de olsa, zayif ha-
dislere ne fadd'l ve tergib-terhib alaninda, ne de ahkdm konula-
anda, elden geldigince bagvurmamak, bundan kaginmaktir. Bu
sebeple, Ebi Gudde’nin, “Sahih hadislerde bizi, birakin uydurma
hadislere, zayif hadislere bile bagvurmaktan mustagni kilacak ye-
terli malzeme mevcuttur,”?¢ seklindeki degerlendirmesi bizce de
zn isabetli, ihtiyata en muvafik olan gorisa dile getirmektedir.

Mevzii (Uydurma)

Basit olarak, Hz. Peygamber'in soylemedigi veya yapmadig: bir
seyi, yalan yere ona izafe ve isnad etmek,”? seklinde tarif edebile-

“* Zehebi, zayifin alunda, uydurmanin ise biraz Gizerinde bir yere oturttugu ‘matrih’
diye bir kategoriden bahsedilmekte ve Ibn Mice, Tirmizi gibi Sunenler yaninda
Musnedlerde ve hadis clizlerinde sikga rastlandigimi soylenmektedir (Bkz. Age., 1.
296, dipnot). Son derece glivenilmez ravilerce nakledilen bu tir rivayetlerin de
en az mevzh hadisler kadar zararh olabilecegini burada tekrar haurlatalim.

* Age., 1. 298-299.

"% Leknevi, el-Ecvibetu I-tacdile, s. 55.

™ Age., 5. 125 (Dipnot).

~ Hadis ilminde, hadis uvdurmadan sz edildiginde genelde Hz. Peygamber akla
gelmekle birlikte, sahabe ve daha sonrakiler adina rivayet duzuldigiuna de ha-
urlatmak yerinde olur. Konuyla ilgili su anekdot oldukga ilgi ¢ekicidir: “Muht:ir
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cegimiz mevza hadisler konusunda vurgulanmasi gereken husus-
lar sunlardir:

Bilindigi gibi Islam’in ilk yiizyillarindan itibaren gesitli sebep-
lerle uydurulmus olan hadislerin tespiti iin islam alimleri, 6zellik-
le de baz1 hadisgiler biiyiik ¢abalar harcamiglar ve ¢abalarinin
dranlerini bilahare mevzu hadisleri toplamak amaciyla yazdiklan
eserlerde sergilemiglerdir. Yapilan bu ¢alismalara bakilarak, ha-
dislerin uydurma olanlarimin olmayanlardan kesin olarak ayrildig:
seklindeki bir anlayisin ileri strildigine sikga rastlanabilmekte-
dir. Bu anlayis, ‘muteber kaynaklar' olarak nitelenen eserlerde
mevza hadislerin bulunmadig: iddiasinda da kendisini gosterebil-
mektedir. Iste, vurgulanmas: gereken ilk husus; bunun son dere-
ce yanhs ve temelsiz bir iddia, o derece de tehlikeli sonuglar do-
gurabilecek bir ‘agin iyimserlik’ oldugudur.

Bugiin geldigimiz bu noktada, muteber olsun olmasin, gesitli
kaynaklara dagilmis bulunan on binlerce hadis ve rivayete sahi-
biz. Bugiine kadar gecgen on kiisur yiizyil boyunca ilimlerimizin
tespit ettikleri mevza hadislerin sayisi ise, bunlarin yaninda son
derece azdir. Nitekim, mevzi hadislere dair yazilmis olan en kap-
samh kitap oldugu sdylenen” ibn Arrik’in (6. 963/1555) Tenzi-
hu’s-seriati’l-merfiaa <ani’l-ahbari’s-seni‘ati’l-mevdiaa adh eseri,
yaptugimz sayima gore, yaklagsik otuz bes konuda iki bin doksan
sekiz hadis ihtiva etmektedir. Bu sayinin on binlerce —biyiik ihti-
malle yiiz bini bulan- rivayetler i¢inde son derece kiigtik bir oran
teskil ettigi kuskusuzdur. Ulemanin ge¢miste tespit ettigi, ancak
mevz( hadislere dair eserlerde yer almayan bagka uydurma ha-
dislerin de olabilecegi ihtimalini g6z Oniine alarak, bu sayiy: ikiye
katlasak dahi, yine de, geride ¢ok biiyiik sayida hadis kalmakta-
dir; ki bunlann tamaminin makbul oldugunu iddia etmek miim-
kiin olmadig: gibi, iglerinde hi¢ mevzd hadis bulunmadigim ileri
sirmek de, aym sekilde imkansizdir. Bu hem bilimsel zihniyetin
gerektirdigi temkinli ve ihtiyath konusmanin, hem de Islam Dii-
stincesinde Hadis Metodolojisnin ikinci boliminde 6rneklerini
zikrettigimiz ve mevzia hadislere dair eserlerin digindaki muteber

es-Sakafi (6. 67/686) hadis ehlinden birine, ‘Benim i¢in, kendisinden sonra hali-

fe olacagima dair Hz. Peygamber'den bir hadis uydur, diye teklifte bulundu

Hadisgi: ‘Rasulullah’tan olmaz; ama diledigin sahabeyi seg, teklif ettigin paradan

da sana diledigin kadar indirim yapayim, dedi. Muhtar, ‘Peygamber'den olan

daha etkili olur,’ deyince hadisgi de, ‘Ama azab: da daha siddetli olur,” cevabini

verdi.” ibnu'l-Cevzi, el-Mevcliit, 1. 39; SuyGti, el-Le’:il7]-mansi<a, 11. 468-469.
78 Beyrut 1981, L s. “ayn” ve “fe” (Onso2).
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addedilen kaynaklarda yer alan pek ¢ok uydurma rivayetin orta-
va koydugu tablonun bir ifadesidir.

Ozellikle miinker, garib ve ferd hadisler basta olmak tizere,
sesitli zayif hadis tirleri icinde mevzi olma ihtimali ytksek, pek
<ok rivayetin bulundugu da daima g6z éniinde bulundurulmalidir.

Bu durum kargisinda, gliniimiizde yeniden olusturulacak bir ha-
dis usidliinde, mevzi hadisler konusuna —en az sahih hadis konusu-
na verilen kadar— 6nem verilmesi ve genis bir yer aynlmas: gerek-
1gi agikga goriilmektedir. Buna bagh olarak, mevza hadisleri teshir
e tespit icin klasik hadis ustlinde g6z 6niinde bulundurulmusg
olan ilkelerin daha da gelistirilmesi son derece isabetli olacaktir.

Maalesef, giiniimiizde mevza hadisler konusunun 6nemi kav-
-anamadigindan, bu yolda yapilmis kayda deger ¢alismalara da
-astlanamamaktadir. Nasiruddin el-Albani gibi selefi ¢izgideki bazi
iragtiricilann mevza hadisler konusunda birtakim ¢alismalar yap-
181 gorilmekteyse de,” Albani’nin isnad merkezli bir hadis usalu
inlayigin1 benimsemis olmasi, metin agisindan mevzi oldugu son
derece agik olan bazi hadislere sahih damgasini vurabilmesine yol
s¢mugtir. Diger yandan dogrudan mevzu hadislerin tespitine yone-
ik olmamakla beraber, ge¢cmiste giivenilir addedilmis olan birta-
sam hadislerin, ashnda mevzia olabilecegine dikkat ¢eken Regid
Ruza, Ahmed Emin, Eba Rayye, es-Seyyid Silih Eba Bekr, Muham-
med el-Gazili gibi miielliflerin eserleri de burada zikredilmelidir.
Ancak bunlar, mevza hadisleri tespit amaciyla ge¢miste yapilan
;ahgmalan agmayi hedefleyen, sistemli ve kapsamli bir projenin
2rini olmayip, ge¢mis mirasimiza tenkitgi bir bakis acisiyla yak-
asma ¢abasi olarak goriilebilir. Buna ragmen, mevza hadislerin
tespiti yolunda yapilmis olan ge¢mis ¢aligmalarin yeterli olmadig-
a1 ve bu alandaki ¢aligmalarin yeniden baslatilip yogun bir sekilde
surdirilmesi gerektigini gozler 6niine sermesi bakimindan, bu
=serlerin hayli yararh oldugu dusiincesindeyiz. Benzer sekilde il-
<emizde de Abdullah Aydemir'in, Tefsirde Israiliyat ve Islami Kay-
naklara Gore Peygamberler adl iki ¢alismasi, tefsir alaninda yapil-
Tus olmasina ragmen, tefsir kaynaklarimizdaki problemli, merdad
~e mevzl hadislerle, israiliyat-Mesihiyat tiirii rivayetlere dikkat
sekmesi agisindan son derece yararlh olmusgtur.

Bunlarin disinda Tirk¢emizde, mevzi hadisler konusunda,
2egmistekileri tekrarlayan bir iki ¢alisma disinda, herhangi bir ¢a-

™ Mesela, onun, Silsiletw’l-ehadisi'd-cla‘ite ve'l-mevclisr’s: gibi.
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lismaya rastlamak muimkin degildir. Bunlardan biri, Mevzuit-i
Aliyyuw’l-Kari Tercemesi adli, bilimsel bir titizlik triini oldugunu
soylemenin miimkiin olmadig: bir terciime;® digeri ise M. Yasar
Kandemir'in, Yiksek islam Enstitiisii 6gretmenligi icin hazirladigy,
Mevzd Hadisler -Mengse’i, Tamma Yollan, Tenkidi- adh ¢alisma-
dir# Son zamanlarda, Eba Gudde’nin, mevz hadisler uzerine
yazilmug bir kitapgigi da yayimlanmgtir.82

Son derece yetersiz olan bu ¢alismalar disinda, Tirkgemizde
mevzl hadislerle ilgili derli toplu bir ¢aligma yoktur. Halbuki, hig-
bir sey yapilmasa bile, bugiine kadar mevza hadisleri tespit ama-
ayla yazilmis eserlerde yer alan hadisleri, tek bir eserde toplayan
bir antoloji yapmak dahi faydal olabilirdi. Kamuoyunu bu konu-
da aydinlatmak igin, DiB’'nin bir proje dahilinde mevz{ hadisler
alaninda ciddi galismalar baslatmasi ve bu amacla ilahiyat fakiil-
teleriyle igbirligi yapmasi bizce elzem goriinmektedir. Tekrar ifa-
de edelim ki, mevzi hadisler konusunda toplumun aydinlatilmas:
amaciyla ciddi ¢aligmalara hild rastlanmamas;, ilim gevreleri dahil
konuyla ilgilenenlerin bu hususta yeterli bir hassasiyet gelistire-
memis olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim ilkemizde dini
ogretim veren imam-Hatip okullan, Kur'an kurslan ve DIB egitim
merkezlerinde hadis konusunda verilen egitim iginde, mevza ha-
dis konusunun ¢ok ciliz kalmasi; keza son zamanlarda imam-ha-
tipler ve vaizler Gizerinde yapilan alan aragtirmalannin, hila dini
vaaz ve irsad faaliyetlerinde kiicimsenmeyecek bir oranda uy-
durma hadis kullanildigini gostermesi,83 benzer sekilde, Ilahiyat
fakiiltelerinde verilen hadis 6gretiminde, mevzi hadisler konusu-
na, ya hig yer verilmemesi ya da son derece az bir yer verilerek
gecistirilmesi, bu tespitin dogrulugunun en agik kanitlandir.

Burada mevzi hadisler konusundaki klasik bilgilere ilave edi-
lebilecek olan su hususun da alum ¢izmek gerekir:

Matrih

Elimizdeki mevcut hadis killiyatinda yer alan hadisler icinde uy-
durma hadis olup olmadig: aragtirlhrken, ya isnad tenkidinden, ya

8 Cev. Ahmed Serdaroglu, Ankara 1966.

81 DIB Yayinlari, Ankara 1975.

82 fstanbul 1995.

83 Bu konuda Recep Yilmaz'in, Din Gérevlilerinin Hadis Birikim Seviyeleri Uzerine
Tecniibi Bir Aragtirma adli yayunlanmanus yiksek lisans tezi (AUIF, Ankara 1994
ile Mehmed Bilen’in, TC DIB’ye Bagh Camilerde Gorev Yapan Imamlarin Haclis
Bilgilerinin Mahiyeti Uzerine Tecrtibi Bir Aragtima adl yine yayunlanmamusg yik-
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da —simirh bir uygulama alanm bulabilmis ve sadece biyiik oranda
‘mevzi'ata dair eser yazmis olan ulema tarafindan uygulanmig
olan— metin tenkidinden hareket edilir. isnad agisindan bir hadisin
uydurma oldugu ortaya ¢ikarsa, zaten mesele yoktur; metni/igerigi
dogru olsa bile, o hadis mevza olmaktan kurtulamaz. isnad agisin-
dan saglam goriinen bir hadisin mevzi olup olmadigi, metin tenki-
di ise, ileride genis olarak ele alinacak olan birtakim ilkeler dogrul-
usunda uygulanir, iste metin tenkidi sonucunda, bir hadisin muh-
ievasinin hatali ve kabul edilemez oldugu ortaya ¢iktiginda, genel-
iikle 0 hadisin uydurma oldugu sonucuna varlir. Bu siire¢ buyik
slgtide saghkl ve isabetli ise de, bunun bazi istisnalarimin olabile-
cegi de gozden uzak tutulmamahdir. Demek istedigimiz sudur, bir
s0ziin yanhs ve kabul edilemez olmasi, onun her zaman uydurma
»lmasim gerektirmeyebilir. Bu durum, ozellikle, Hz. Peygamber'in
cevresinden elde edip yeri geldiginde aktardigi bazi bilgiler igin
<6z konusu olabilir. Mesela, Israilogullarindan bir adamin doksan
dokuz kisiyi 6ldirdiikten sonra bir din adamim da katletmesine
-agmen, tovbesinin kabul edilip cennete girmesiyle ilgili bir hadi-
sin# kabulu hayli zor, hatta imkansiz olan birtakim unsurlar iger-
digi i¢in, kolayca mevzi olduguna hikmedilebilir. Ancak, mesele-
ve bir baska agidan bakmak da miimkiindir: Bu 6rnekte oldugu
zibi, Hz. Peygamber, Israilogullarindan bir adamla ilgili bu hikdye-
vi, Medine’deki Yahudilerden duymug ve rivayetteki birtakim tu-
:arsizliklan ve problemleri bir yana birakip rivayetin ana fikri olan,
“tovbe kapisinin her zaman acik oldugu”nu 6n plana ¢ikararak, bu
nikdyeyi anlatmig olabilir. Keza, Hz. Peygamber, icinde yasadigi
:oplumun bir ferdi olarak, saglik ve tedavi konularinda gevresin-
den edindigi ve o zaman igin dogru kabul edilen bazi bilgileri
-Tibb-1 Nebevi konusundaki rivayetleri kastediyoruz— ¢evresinde-
<ilere aktarmug olabilir. Ancak sonraki yiizyillarda ilmen bu bilgile-
an bazilarinin dogru olmadig: ortaya ¢ikabilir. Bu ve benzeri bir-

sek lisans tezi (AUIF, Ankara 1996) burada ozellikle zikredilmelidir. Ankara mer-
kez vaizlerinin vaazlan tzerine yapilmis olan ilk ¢alisma sonuglarina gore, % 16
oraminda baul/mevzi hadis kullamldigr anlagdmaktadir (Agt, s. 66). Ankara ve Sir-
nak illerindeki imamlar Gzerinde yapdan ikinci tezin sonuglarina gore de, imamla-
rn biiytik ¢cogunlugunun mevzi hadisleri sahih olarak bildikleri (Age. s. 137), hatta
bazi imamlarin bazi mevza hadisleri ayet olarak bildikleri anlagilmaktadir (Agt., s.
139). Yine hazi atasézlerini de sahih hadis olarak bildikleri, ortaya ¢ikan sonuglar
arasindadir (Agt. s. 140). Bunlar, Imam-Hatip lisesi ile ilahiyat fakiltelerinde veri-
len hadis egitiminin ne kadar yetersiz oldugunu gosteren bazi bulgulardir.

~ Buhiri, es-S:hih, 59, Bed'ul-halk, 54, (1V. 174), Ahmed b. Hanbel, ef-Musned, 111 20, 27.
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cok durumla kargilagildiginda —muhtevanin yanhs olmasina bakip-
hadisin uydurma olduguna hitkkmetmek yerine, hadisin, Hz. Pey-
gamber'in sozii oldugunu; ancak, ihtiva ettigi bilgilerin yanhs oldu-
gu ortaya ¢iktig icin, bizim igin gegerli olamayacagin ileri siirmek
daha isabetli goriinmektedir. Bu noktada, Zehebi'nin soziini ettigi,
‘matrih’ terimini 6diing almak ve bu gibi rivayetler i¢in bu terimi
kullanmak daha uygun goninmektedir. Zehebi'nin, zayifin altinda,
uydurmanin stiinde bir yere oturttugy matrih kategorisini8s biz,
biraz daha farkh bir bigcimde, “isnad agisindan Hz. Peygamber’e ait
gorninen; ama muhteva itibanyla yanhs oldugu anlagilan ve dolay:-
styla kabulii miimkiin olmayan hadisler” seklinde tammlayabiliriz.
Bu tir hadislere ‘mevzd’ adim1 vermektense, onun Hz. Peygam-
ber’e ait oldugunu; ama aym zamanda, bugiin igin yanhs bilgiler
ihtiva ettigini kabul etmek daha gercekgi olacaktir. Mamafih bizler
icin bir deger ifade edip etmemesi agisindan, bu tiir yanhs bilgiler
ihtiva eden hadislerin, mevza hadisler gibi degerlendirilmesi de,
tamamen hatah sayilmaz. Su var ki, mevza hadislerden farkh ola-
rak, Hz. Peygamber'in bugiin i¢in yanlhs oldugu anlagilan bilgiler
iceren bu tiir sozlerinin, islam’in ilk déneminin sosyo-kiiltiirel yapi-
sinin incelenmesi agisindan bizlere 1s1ik tutmasi da mimkundiir.
Dolayisiyla, bu tiir rivayetler dini agidan bir deger ifade etmese de
tarihi, sosyolojik ve antropolojik agidan bize 6nemli bilgiler sun-
masi bakimindan bir deger ifade ederler.

O hilde, metin tenkidi sonucunda bir hadisin igeriginin yanls
ve kabul edilemez oldugunun ortaya ¢ikmasi durumunda, onun
mevzu olduguna hiikkmetmeden 6nce, temkinli davranarak, yuka-
nda isaret ettigimiz durumun s6z konusu olup olmadigini1 da goz
ontlinde bulundurmak gerekmektedir.

Sahabe

Sadece hadis ilminin degil, ayni1 zamanda kelam ilmini de ilgilendi-
ren ve bilhassa siyasi, itikadi ve fikhi mezheplerin tesekkiil done-
mindeki tartismal konularin baglicalarindan olan ‘sahabe’ kavra-
muyla ilgili farkh gorisleri, daha once Islam Disiincesinde Hadis
Metodolojisinde, elegtirel bir bakis agisiyla ele almigtik. Orada da
ifade ettigimiz gibi, bir 4n dahi olsun, Hz. Peygamber'i goren her-
kesi sahabi kabul etme egilimi, daha ziyade hadis ehlince benim-
senmig, Ozellikle rey ekoliine mensup kurucu mezhep imamlary-

85 Bkz. Suydti, Tedribu'r-rivi, 1. 296 (Dipnot no 1).



Mustalah 131

la, fikih ve usdl-i fikih ulemasi, ‘sahabe’ sifatim ise, sadece Hz.
Peygamber'in yakin ¢evresine ve onunla uzun sire beraber olan-
lara hasretmigtir. Aslinda kaynaklar, Hz. Peygamber'i bir an dahi
olsun goren herkesi sahabe kabul eden anlayigin, hadis ehlinin ta-
mamina tesmil edilmesinin dahi mimkin olmadigini gosteren bir-
¢ok nakil ve bilgiyle doludur. Boyle olunca —bugiin hakim goriinse
de— bu anlayigin Siinni islam’1 tek bagina temsil etmesinin miim-
kiin olmadigy, bilakis hadis ehlinin bir kismi da dahil olmak tzere
Hanefi mezhebinin kurucu imamlanyla bircok Mutezile imam
-yani rey ehli- tarafindan benimsenen gonisiin, Stinni gorigu tem-
sil etmeye asil layik olan goris oldugu kanaatindeyiz. Ciinki, hem
vukandaki milahazalar, hem de sahabe kelimesinin etimolojik ve
orfi anlami; sahabenin, “Hz. Peygamber'le (s.a.v.) uzun bir sure
Heraber bulunan ve onun yakin gevresini olusturan inananjar,”
seklinde tanimlanmasimin hakhlik ve dogrulugunu ortaya koymak-
udir. Bu durumda, Hz. Peygamber'i goren herkesin onun ashab,
vani dost ve arkadaslar olamayacag da kolayca anlagilmaktadur.
Bu vesileyle, usil-i fikihgilarin savundugu bu bakis agisini, “Sa-
vet sahabenin tammi konusunda usflciilerin goriisiini benimseye-
cek olursak, Hz. Peygamber'i gordiigi sabit olan pek ¢ok sayidaki
sahsiyeti disanda birakmak gerekecektir,”s6 seklinde yaygin olarak
dile getirilen bir itiraza, kisaca da olsa, deginmek gerekir. Bu itira-
zin mantigini anlamak mimkiin degildir; ¢iinkt kimin sahabi oldu-
2u yapilacak tamimla belirlenir. Usilctiler yaptiklar tamm geregi,
Hz. Peygamber’i goren herkesi sahabe kapsamina almamakla tu-
zarh davranmiglardir. Dogal olarak, Hz. Peygamber'i goren pek
;ok kisi, buna ragmen sahabi olarak nitelendirilmemistir. Onlarin
ou tutarl davranigina yoneltilen itirazin bu agidan bilimsel bir de-
2eri yoktur. Bu itirazin bir anlam ifade edebilmesi ise, Hz. Pey-
2amber’i goren herkesin nigin sahabi sayilmasi gerektiginin temel-
endirilmesine baghdir ki, bu yapilmig degildir. Dolayisiyla, bazi
sahsiyetleri sahabe tanimi disinda birakmama ¢abasini, sadece ha-
dis ehlinin bakis agisina olan baglliktan kaynaklanan bir duygu-
<alligin triind olarak degerléndirmek yanlig olmasa gerektir.
Mamafih, Hz. Peygamber’i gorenler arasinda bir ayinm yapilip
nunla uzun bir siire beraber bulunan ve yakin ¢evresinde yer
slanlarin sahabe kavraminin kapsamina alinmasi, hadis rivayeti

~ Bu yaygm itirazin en son ifadesini Emira bint Ali es-Sd'idi'nin e/-Kava'id ve'l-
mes:il el-hadisiyye el-muliteletu fihia beyne'l-muhaddisin ve ba‘dil-usaliyyin,
adh eserinde (s, 431) gormek mimkdndiir.
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agisindan ¢ok buyik degisikliklere yol agabilecek bir yaklasim
sayllmaz. Cinki bugin elimizde mevcut olan rivayetlerin biyik
kismu zaten, bizim de benimsemis oldugumuz sahabe tanimina
girebilenler tarafindan rivayet edilmis durumdadir. Bunlardan ba-
zilarinin sahabe tanimina dahil olup olmayacag: tartisma gotirse
de, bu durumun dogal kargilanmasi gerektigi disincesindeyiz. Zi-
ra bu kadar bir belirsizlik, kaynaklarda sahabi olarak takdim edi-
len, ancak sahabi olup olmadig: tartismali olan azimsanmayacak
sayidaki sahsiyet icin de gecerlidir ve bu durum ge¢miste ciddi
bir problem dogurmamig goriinmektedir.

Ashna bakilirsa, hadis rivayeti agisindan sahabe kavraminin 6ne-
mi, Hz. Peygamber'in sozlerini, kendilerinden sonraki nesle aktaran
bu ilk neslin givenilirlik agisindan bir incelemeye, yani cerh ve
ta'dile tabi tutulup tutulmayacagi meselesinden kaynaklanmaktadir.
Meseleye bu agidan yaklagildiginda, ister hadis ehlinin sahabe tam-
my, ister rey ehlinin sahabe tanmim esas alinsin, sahabe tabakasinin
da cerh ve ta'dile tabi tutulmasinin yerinde olacagim distiniiyoruz.
Sahabenin cerh ve ta'dile tabi tutulmas: hi¢bir zaman onlan yargila-
mak veya onlan kugik disirmek anlamina alinmamahdir. Glinku
bilindigi gibi, bir kimsenin cerh edilmesi, mutlaka onun.yalancilikla
suclanmasiyla esanlamh degildir. Yalancilik suglamas: (el-ittihamu
bi’l-kizb) cerh sebeplerinden sadece birisidir. Bunun disinda, Hz.
Peygamber'den rivayette bulunan neslin her bir ferdi i¢in —insan ol-
malan itibanyla— s6z konusu olabilecek birtakim kusurlar da cerhin
kapsamina girmektedir. Ozellikle zapt ve anlayis kusurlarinin, énde
gelenler de dahil hemen hemen biitiin sahabiler i¢in s6z konusu
olabildigini gosteren ornekleri daha once, Islam Diigiincesinde Ha-
dis Metodolojisinde, zaptla ilgili bolimde gormistiik 87 Dolayistyla
kizb, yani yalancilik agisindan olmasa bile, hadis rivayetinde ortaya
cikabilecek bagka pek ¢ok kusur agisindan sahabilerin de cerh ve
ta’dile tabi tutulmasinin son derece yararh olacagi muhakkaktir.

87 Burada konuyla ilgili eski-yeni eserlerde, sahabeyi cerh-ta’dil kapsamui disinda tut-
mak icin sik¢a bagvurulan, Bera b. Azib'in (6. 72/691) “Biz biitiin hadisleri Rasu-
lullah’tan isitmedik; bazisim bize arkadaglarinuz nakletmekteydi; ¢unku biz deve
gutmekle mesgulduk. Rasulullah'in ashabt ondan dogrudan isitmediklerini akran-
larindan ve kendilerinden daha iyi belleyenlerden ahyorlar ve kendilerinden hadis
aldiklari kimseler hususunda da titiz davramyorlardh,” (Hiakim, Ma‘rifetu ‘wlami’-
hadlis, s. 14; el-Mustedrak, 1. 174; Muhammed el-Acciic el-Hatib, es-Sunne kable -
teclvin, s. 59) seklindeki ifadelerini, birka¢ musahedeye dayanan sahsi kanaatin:
agin genelleme diizeyine yiikseltimesi olarak gormek daha dogru olur. Clinku kav-
naklar onun bu genellemesini gegersiz kilan sayisiz orneklerle doludur.
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Ote yandan, Hanefilerin sahabeyi 6nce maruf ve mechul sek-
nde, maruf kategorisini de; a) fikihla ve ictihadla maruf, b) riva-
vetle maruf olanlar seklinde bir tasnife tabi tuttuklarim burada
natirlamak yerinde olur:8

sahabe

maruf mechul
fikih ve ictihadla maruf rivayetle maruf
Ebu Bekr EbG Hurayra
Omer Ebd Sa'id el-Hudri
Osman Enes b. Milik
Ali
Aise

Abdulldh b. Mes'ad

Nitekim Hanefilerin oncileri olan imamlarin bu anlayistan ha-
~zketle, ozellikle bircok sahabi tarafindan da rivayetleri elestiril-
mis olan Ebd Hurayra’nin rivayetlerini temkinle karsilamalar,
~aska konularda onun rivayetlerini kabul ederlerken ahkim ko-
~usunda onun hadislerini delil olarak kullanmaktan kacginmalar
~¢ bazen onun rivayetlerini, ancak birtakim sartlar dahilinde kul-
_inmaya yanagmalar,® bu tir bir anlayisin Grintadir. Her ne ka-
Zar hadis ehli onlan elegtirmis olsa da, biz rey ehlinin, 6zellikle
Ze Hanefilerin yukandaki yaklagiminin saghklh oldugunu duistni-
“nr ve bu yaklagimi benimsiyoruz.

Bunun tabii sonucu olarak, ister hadis ehlinin tanim, ister bi-
zim de benimsedigimiz rey ehlinin sahabi tanimi olsun, Hz. Pey-
zamber'in hadislerini bize nakletmis olan bu ilk neslin, aradan
zz¢en bunca yizyillardan sonra, tekrar cerh ve ta'dil kapsamina
zinmasi gerekecegi ortadadur.

Sahabenin cerh ve ta'dil kapsamina alinmasim1 gerekli kilan
~ir diger sebep de, bazi sahabilerin sahabi olup olmadiklarinin
urugmal olmasidir. Usdu’l-gabe, el-Istiab ve el-Isabe gibi sahabe
-abakatina dair eserlerle sahabeden olan ravilere de yer veren di-
Zzer tabakat kitaplan tetkik edildiginde, bu gibi tartismali sahabi-
zrin varhg1 kolayca gorilmektedir. Fakat is bununla da bitme-

~ Serahsi, el-Usal, 1. 338-339.
* Bkz. Cassis, el-Fusil fi'l-usal, s. 127, vd.
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mektedir; ¢linkii son zamanlarda yapilan baz aragtirmalarda bir-
takim ‘uydurma’ sahabilerin de kaynaklarda yer alabildigi ileri si-
rilmistir ki, bu durum sahabenin de cerh ve ta'dil kapsamina
alinmas: gerektigine dair kanaatimizi teyit etmektedir.

Adalet

Hadis usiliinde raviyle ilgili en énemli kavramlardan biri olan ‘ada-
let’ konusunda dikkat edilmesi gereken baslica noktalar sunlardur:

1) Her seyden 6nce ‘adalet’in tammu ve neleri kapsadigi konu-
sunda son derece genel ifadeler disinda, bir ittifaktan s6z etmek
mimkiin degildir. Dolayisiyla, bir ravinin adil olup olmadig: sahis-
tan sahisa degisiklik arz etmektedir. Bir ravi hakkinda muhaddis-
lerin —cerh ve ta'dilin en biiyliik imamlan da dahil- serdettikleri
miilahazalar ve verdikleri deger hiikiimleri asli nihai olmayip, bi-
ze disen bu miilahazalardan da istifade ederek, bir ravi hakkinda
kendi kanaatimizi olusturmaktir.

2) Bir ravinin adil olup olmadigini tespit isi stibjektif bir mahiyet
arz ettigi gibi, Onyargilar, sahsi kirginlik ve cekismeler, mezhep ta-
assubu, ¢ikar catismasi vb. faktorler de cerh ve ta'dilde rol oynadi-
gindan, bir muhaddisin bir raviyle ilgili degerlendirmesinde bu tiir
faktorlerin etkili olup olmadigi mutlaka ve titizlikle incelenmelidir.

3) Biitiin bunlarin sonucunda 6énemli olanin, bir ravi hakkinda
bir muhaddisin, onun sadik (dogru ve giivenilir) biri olup olmadi-
gina dair kanaati oldugu, hadis usiliinde adil bir ravide bulunmas:
gereken sartlann ise ikinci derecede bir rol oynadig: sGylenebilir.

4) Bu degerlendirmeler 1s1ginda, bize ulasan bitiin cerh ve
ta'dil bilgilerinin yeniden gozden gegirilmesi gerektigi asikardr.
Biiyiik bir ihtimalle yiizyillarca mecrdh bilinen ve kabul edilen bir
ravinin, adil ve makbul oldugu veya bunun tersi ortaya ¢ikabilir.
Bu ihtimalin fiilen gerceklestigi tipik bir 6rnek olarak, ileride ele
alinacak olan Ebl Isme Nih b. Ebi Meryem'in —ki Kur'an sureleri-
nin faziletine dair hadis uydurmakla yiizyillarca itham edilegel-

% el-Allime es-Seyyid Murtaza el-Askeri, Humstne ve mi'e salibiyyin mubhtalak adh
iki cildik eserinde (KGm 1993) adindan da anlagilacag izere yiiz elli sahabiyi ele al-
makta ve sonugta bu isimlerin tarihte yasamug sahsiyetler olmayip hayal Ginini ol-
duklan sonucuna varmaktadir. Bu eser, islami ilimler gevrelerinin ilgisini hentiiz ¢e-
kemediginden, tarugmaya da agilmanugtir. Ancak, diger eserlerinde oldugu gibi, bu
eserinde de Sii kaynaklar yaninda Stnni kaynaklan da kullanan, hawa buyik olgu-
de Sinni kaynaklara dayanan bu allimenin zikrettigimiz bu eserinin, ciddiye alin-
masi gereken bir Gahigma oldugu muhakkakur. En azindan bu eserin sahabe kavra-
nuyla ilgili tarugmalara yeni bir boyut kazandiracagini tereddiitsiiz ifade edebiliriz.
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misken, Babanzide Ahmed Naim ve Kimil Miras merhumlann
tetkikleri sayesinde, bu haksiz ithamdan aklanmistir— durumunu
burada dikkatlere sunmak yerinde olacaktir.”

5) Sunu aslid unutmamak gerekir ki, bir insan (ravi) hakkinda
‘adil' hiikmini vermek demek, onun asli yalan soylemeyecegi ve-
ya bir s6zii naklederken —telkin vb. sebeplerle- hakikat hilafina
beyanlarda bulunamayacagi anlamina gelmez.92 Ciinki olaya insan
psikolojisi agisindan bakugimizda, idil olan herkesin asli yalan
soylemeyecegi ve her s6ziiniin dogru oldugu iddia edilemeyecegi
gibi, yalana olanmin her so6ziiniin yalan oldugu da iddia edilemez.

6) Biitiin bu degerlendirmeler, hem hadisgilerin, hem de rey
ehlinin tamimina gore sahabe iginde hadis imamlan ve diger ule-
ma igin de, farkh oranlarda da olsa gecerlidir.

7) Bu sebepledir ki, bir ravinin idil olmasi, onun naklettigi ha-
berin mutlaka gergekleri yansitmasim zorunlu olarak gerektir-
mez. iste yine bu sebepledir ki, ravilerin giivenilirligini ve isnadin
kesintisizligini esas alan ‘isnad merkezli’ klasik hadis usali yonte-
mi, bir hadisin sithhatini tespit igin tek bagina yeterli olmayip, bu-
nun metin tenkidiyle desteklenmesi bir zorunluluktur.

Zapt

Hadis ravilerinin biyografileri ile cerh ve ta'dile dair eserlerde,
zapt agisindan verilen ¢esitli bilgiler konusunda, alt ¢izilmesi ge-
reken ilk husus, bunlarin da —ravilerin adaleti konusunda oldugu
gibi— bir hadis imamindan 6biiriine veya bir cerh-ta’dil imamin-
dan digerine farkhihk arz edebildigi, dolayisiyla, muayyen bir sub-
iektiflik tasidigidir. Oyle ki, ¢cogu zaman bir ravi hakkinda tama-
men celigkili degerlendirmelere bile rastlamak mimkiindir. Bu
bakimdan ravilerin zapt 6zelliklerine dair bilgileri kullanirken
temkinli davranmak gerektigi ortadadir. Bu konuda siradan ravi-
lerle muhaddis raviler arasinda bir ayirum yapmanin dogru olma-
diginy, glinki her ikisinin de insan olmalan itibanyla her tirli be-
seri zaafa maruz kalabileceklerini burada hatrrlatmak da yerinde
olur. Higbir s6z bu konudaki genel tavnmizi, Vek? b. el-Cerrdh'in
(6. 197/813) su sozi kadar agik ve net olarak ortaya koyamaz:

Y1 Bkz. Tecrid-i Sarih Tercemesi, s. 285-287, 496-498. Bu konuda daha genis bilgi
igin bkz. s. 155 vd.

2 Bu noktada Sufyin b. Uyeyne'nin (6. 198/813) “Hac ile umreyi birlestirin. Zira
boyle yapmak omni uzaur, fakirligi ve ginahlan giderir.” seklindeki bir hadis
rivayetiyle ilgili olarak soyledigi “Su kaderiler bize karg: delil olarak kullanma-
sinlar diye, biz ‘Omri uzaur’ ifadesini sdylemezdik.” s6zii (Ebd'l-Kisim el-Belhi,
Kabilu’l-ahbar, 11. 305, 306) olduk¢a distindinictdiir.
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Hifz, itkan ve tesebbiit sahibi ulema, hadis semainda birbirin-
den farkl olsalar da, imamlardan higbiri hafizalarinin (kuvve-
tine) ragmen, hata ve yanhgstan kurtulmus degildir.93

Kuskusuz, bu degerlendirme, sozlu zapt (hafiza, ezber giicti)
icin gecerli oldugu kadar, yazili zapt icin de gecerlidir.

Bu durumda, bugiin raviler hakkinda yapilacak bir inceleme-
nin sonuglarinin matematik bir kesinlik ifade etmesinden s6z edi-
lemeyecegi de rahatlikla ifade edilebilir. Ustelik —ister aym zaman-
da muhaddis olsun- raviler hakkinda kaynaklarin verdikleri bilgi-
ler de, netice itibariyla birtakim nakillerden 6teye ge¢cmemektedir.

Kanaatimizce herhangi bir ravinin zapt agisindan givenilirligi
konusunda en sagliklh bilgi edinme yolu, o ravi hakkinda kaynak-
larda yer alan nakiller yerine, bizzat onun rivayetlerinin tetkik
edilmesidir. Sayet herhangi bir ravinin rivayet ettigi hadisin lafiz-
lar, ayni hadisi rivayet eden bagka ravilerin rivayetlerinin lafizla-
nyla benzerlik arz ediyor, hatta ortistyorsa, bu, o ravinin —sade-
ce bu hadis konusunda- giivenilir oldugunu gosteren objektif bir
delil teskil edebilir. Tam aksine, sayet o ravinin rivayet ettigi ha-
disin lafizlari, aym hadisi rivayet eden bagka ravilerin rivayetleri-
nin lafizlarindan farkhlik arz ederse, by, o ravinin zaptinin zayif,
hatta lafizlar arasindaki farkhiligin derecesine gore, giivenilmez
oldugunu gosteren —yine— objektif bir delil teskil eder. Aslinda bu,
klasik hadis usiliinde de bilinen bir yontemdir. Nitekim ibnu’s-
Saldh (6. 643 /1245) bu konuda soyle demektedir:

Bir.ravinin zapt sahibi oldugu, onun rivayetlerinin zapt ve it-
kan ile maruf sika ravilerin rivayetleriyle mukayese edilmek
suretiyle bilinebilir: $ayet onun rivayetlerinin mini agisindan
olsun [sika ravilerin] rivayetlerine tamamen veya buyik olgu-
de uygunluk arz ettigini gorir, farkliliklarin ise nadir oldugunu
gorirsek, onun zaptinin saglam oldugunu anlanz; [sika ravile-
re] muhalefetinin ¢ok oldugunu goriirsek, o zaman da zaptinin
kusurlu oldugunu anlar ve hadisini delil olarak kullanmaktan
vazgeceriz. Vallahu a’lem.%

Klasik hadis us@linde bilinen, ancak hangi hadis(ler)e ne 6l-
cude ve ne kadar titizlikle uygulandig: konusunda kesin konusul-
masi zor olan bu yontemin, daha gelismis bir sekilde hadislere

93 Mehmed S. Hatiboglu, “Musliiman Alimlerin Buhari ve Muslim’'e Yonelik Elesti-
rileri” [slimi Aragtrmalar (Hadis-Siinnet Ozel Sayis) X (1997), sayi: (1-2-3), s.
14 (Tevcihu'n-nazar, 1. 262'den naklen).

%4 [bnu’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, s. 95-96.
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‘eniden uygulanmas: yolunda birtakim tesebbiislerde bulunuldu-
Zanu burada belirtmek yerinde olur.

Nitekim, 1989 yilinda, iftihdru’z-Zaman tarafindan, Sikago Uni-
-ersitesi'nde, Bir Hadisin Gelisimi: Sa’'d b. Ebi Vakkas'in Rivayet
Zaigi Bir Hadisin Rivayeti, Geniglemesi ve Rical [Imi adli bir dok-
-ora tezi hazirlanmugtir.95 Birbirlerinin ¢alismalarindan dahi haber-
Zar olmayan Islam diinyasiyla, Batrdaki ilim adamlannin, hadisle-
=n guvenilirligi konusunda uyguladiklari metodlar arasinda bir
~ag kurmay: da amaglayan bu tezin temelinde yatan varsayim,
~zet kisminda soyle ifade edilmektedir:

Tek bir hadisin, farkli isnadlarla rivayet edilmis olan farkli me-
tinlerinin lafizlarinin yakindan incelenmesi, ¢esitli ravilerin, bu
hadise dair rivayetlerinin, ‘kalitesi’ [givenilirligi] konusunda ik-
na edici (reasoned) bir kanaat elde etme imkan: yaratacaktir.%

Mekke'nin Fethi —veya Veda Hacci— esnasinda hastalanan Sa’'d
. Ebi Vakkais' ziyarete gelen Hz. Peygamber ile Sa'd arasinda, mi-
-1s konusunda gecgen diyalogu anlatan, kimi muhtasar, kimi mufas-
:d] yuz on dort rivayeti, muhtelif kaynaklardan derleyip toplayan,
sonra da bunlan gesitli grup veya ‘aile’lere ayiran ve bu rivayetleri
cesitli acgilardan inceleyen iftihAru’z-Zaman, bir tiir cagdas ve yeni
air cerh-ta'dil ilmini, yeniden glindeme getirmeye ¢alismaktadir.

iftiharu’z-Zaman ozetle, cerh-ta’dil ve rical kitaplarinda raviler
nakkinda verilen bilgilerin, bizatihi ravilerin rivayetlerinin muka-
veseli olarak tetkiki sonucunda elde edilen bilgilerle test edilmesi
2erektigini ifade etmekte; sadece klasik kaynaklardaki ‘teorik/
nakl? bilgilerle yetinilmemesi gerektigini belirtmektedir.2?

Biittin bunlar, ravilerin zapt yetenekleri ve dereceleri konusunda,
xaynaklann verdikleri bilgilerin bu konuda s6ylenmis son s6z olma-
digim, bilakis bazen birtakim celiskiler arz ettigi icin, mutlaka bunla-
an ravilerin rivayetlerinin lafizlaninin mukayesesi sonucunda elde
edilen bilgilerle test edilmesi gerektigini gozler oniline sermektedir.

Bu tespitten hareketle, ravilerin zapt yetenekleri hakkinda
kaynaklarin verdikleri bilgilerden daha saglikli ve ‘daha az sub-
iektif olan bilgilere ulasmayr mumkiin kilacak olan yeni yontem-
ler gelistirmenin dnem ve lizumunu da rahatlikla ifade edebiliriz.

5 fftiharu’z-Zamidn, The Evolution of a Hadith: Transmission, Growth and the Science
of Rijal in a Hadith of Sa’d b. Abi Waqqas, (University of Chichago-Department of
Near Eastern Languages and Civilizations, Chichago, lllinois, January, 1989) X+291.

% Age., s. X1

7" Age., s. 190-191.



138 Alternatif Hadis Metodolojisi
Telkin

Klasik hadis ustliinde tzerinde pek fazla durulmayan ‘telkin’ me-
selesi, ashinda tizerinde ciddi olarak durulmasi gereken bir prob-
lemdir. Giinku klasik hadis usiliine dair hangi eser ele alinirsa alin-
stn, genellikle konunun bir iki cimleyle gegistirildigi ve verilen bil-
gilerin birkag satin ge¢medigi, nadiren bir sayfayr buldugu dikkat-
lerden kagmamaktadir.® Cerh-ta'dille ilgili olarak yazilms ¢agdas
eserlerde ~daha dogrusu ‘derlemeler'de- de durum farksizdir.»

Keza, cesitli tabakat ve rical eserlerinde verilen bilgilerin de
—telkin uygulamasinin hayli yaygin oldugunu ifade eden rivayet-
lerle mukayese edildiginde— hayli yetersiz oldugu goriilmektedir.
Demek istedigimiz sudur, bir raviye ait olmayan birtakim rivayet-
lerin ona ait olduguna kendisini inandinp bunlan rivayet etmesini
saglamak seklindeki ‘telkin’ uygulamasinin, sadece kaynaklarda
isaret edilenlerden ibaret oldugunu zannetmek, agin bir iyimserlik
olur. Nitekim bazi hadisgilerin zaman zaman birtakim hadisler
uzerinde dururken, anzi olarak ‘telkin’den bahsettikleri —mesela
Ebl Hurayra'nin Ka'bu’l-Ahbir’in telkinlerine maruz kaldigina da-
ir baz1 degerlendirmeler gibi— gortilebilmektedir.

O hilde, ‘telkin’ konusunda, sadece cerh-ta’dil ve tabakat kitap-
lannda verilen bilgilerle yetinmenin dogru olmayacag soylenebilir.
Bu bilgilerin disinda, ravilerin yasadiklan sosyal ¢evrenin dini-kuilti-
rel yapisi, kendileriyle iliski icinde oldugu sahsiyetlerin inang ve di-
suinceleri, kendilerinden rivayette bulundugu veya kendisinden ri-
vayette bulunanlarla olan iligkinin yogunluk derecesi vb. hususlar
g0z ontinde bulundurularak, bir ‘telkin’ ihtimalinin s6z konusu olup
olamadigi mutlaka aragtnlmalidir. Unutulmamahdir ki, Hz. Peygam-
ber’e ait olmayan sozlerin ona izafesi, sadece hadis uydurmakla si-
nirh degildir; bilakis ‘telkin’ de, birtakim ‘sahte hadisler’in piyasaya
surtilebilmesini kolaylastirabilecek riskli noktalardan birisidir.

Goruldugu kadanyla, ¢cagdas hadis arastirmalarinda da bu ko-
nuya gereken onem verilmemektedir. Nitekim bu konuda kap-
saml ve sistemli bir ¢calismanin bulunmayist bunu gostermektedir.

Biitin bu miilahazalar 1is1ginda ‘telkin’ konusunun ciddi aras-
trmalara konu edilmesi ve hadis rivayetinde ‘telkin’ riskinin ger-

% Ornek olarak bkz. SuyUiti, Tedribu r-rivi. Yukandaki tespit hem tedrib, hem de
ashm olusturan takrib icin aynen gecerlidir.

% Mesela, Firuk Hammade'nin el-Menhecu'l-islami 171-cerhi ve't-ta<dil gibi. Hatta
—mesela- sik¢a alinu yapugunz Tecrid-i Sarih ile Hadis flimleri ve Hadis Istilah-
Larrnda bu konu mustakil olarak ele bile ahnmamusur.
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xk boyutlarinin tespitine ¢alisilmasi; bu amagla da ‘telkin’ 6rnek-
zrini tespit etmeyi mimkiin kilacak yeni yontemlerin ihdasi yo-
<nda ¢aligmalar yapilmasi son derece yararh olacaktir.

Ref’ Olgusu ve Hiikmen Merfi Meselesi

sahabeye ve daha sonraki nesillere ait rivayetlerin nasil ‘kolayca’
Hz. Peygamber’in sozii mertebesine yikseltilebildigini (ref9) daha
once, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisinde (s. 234-246)
20rmiistiik. Bu konu da, daha oncekiler gibi, klasik hadis usiliin-
ie, mustakil olarak ele alinip hak ettigi ihtimama nail olamamusgtir.
Dolayisiyla, ref olgusunun kaynaklarda zikredilen orneklerle si-
~urh oldugunu diisinmek hayli zordur. Ge¢miste ve giinimiizde,
~u konuda kapsamh ve sistemli ¢alisma(lar) yapilmadig: igin,
oroblemin ger¢ek boyutlarini kestirmek de aymi olglide zordur.

Ref probleminin, kudsi hadisler, denilen rivayetler alaninda
da 56z konusu oldugu goriilmektedir. Mesela, “Bu Kur'an, Allah'n
«ofrasidir, bu sofradan alabildiginizi almaya ¢alisin,” s6zii Abdur-
-azzak ve Dirimi tarafindan, sahabi Abdullih b. Mes'ad’'un s6zi
slarak nakledilirken, Hakim tarafindan, Hz. Peygamber'in sozi
slarak rivayet edilmistir. ’

Yine, “Allah vahyedecegi seyi soyledigi zaman, melekler zincir
sakirtisina benzer bir ses igitirler,” s6zi hem Abdullah b. MesGd’-
an, hem de Hz. Peygamber'in s6zii olarak rivayet edilmistir.

Ref olgusunun, kudsi hadisler denilen rivayetlerle ilgili, farkli bir
:Grinden de burada s6z etmek gerekir. Normal olarak tabiinin —ve-
va bir baskasinin— sozii, Hz. Peygamber’in sozu seviyesine ytksel-
idlirken, bazen Hz. Peygamber'in kendi s6zlerinin Cenab-1 Hakk'in
0zl seviyesine yiikseltilebildigi de gorilmektedir. Mesela, Sahih-i
Muslim'de, “Her kim bir iyilik yapmaya niyet eder de, yapmazsa,
Allah ona bir sevap yazar. Niyet eder de, ayn1 zamanda yaparsa,
Allah ona on ile yedi yiz arasinda sevap yazar. Kim de bir kotuliik
vapmaya niyet ederse...” seklindeki hadis, hemen ardindan gelen ri-
vayette Allah’in s6zii —yani kudsi hadis— olarak sunulmustur.

Bazen bu konuda oylesine kangiklhiklar ortaya ¢ikmaktadir ki,
nakledilen hadisin, Hz. Peygamber’in s6zi miu, Allah Tedld’nin
~0zi mi oldugunu kestirmek bile imkinsizlasmaktadir. Nitekim
biraz 6nce zikrettigimiz, “Kim bir iyilik yapmaya niyetlenir de...”
seklinde baslayan hadis, “Rasulullah buyurdu ki: Kulum bir iyilik
vapmaya niyetlendigi takdirde...” sekline biriinmiis ve Allah yeri-
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ne, ideta Hz. Peygamber’'in konustugu ve insanlardan, ‘kulum’ di-
ye sOz ettigi, garip bir rivayet ortaya ¢ikmugtir.1o

Kugkusuz bunlar, sadece problemin 6nemini gosteren birkag
ornekten ibarettir. Ancak, bu gibi durumlanin hadislerde hangi 6l-
clde s6z konusu oldugunu tespit edebilmek, yapilacak aragtirma-
lara baghdir. Ama ne yazik ki, ne klasik hadis ustliinde, ne de gi-
nimiz hadis aragtirmalarinda bu konuya ilgi dahi duyulmamistir
Tam tersine, bilhassa klasik donemde, bu ref problemi ddeta gor-
mezlikten gelindigi gibi, Gstiine tstlik durumu daha da agirlagtiran
bazi olumsuz tasarruflara bagvurmaktan da kagimilmamstir.

Bu baglamda, bilhassa isaret etmek istedigimiz husus, ‘hiik-
men merfi’ kavramu ve anlayisidir. Konuyla ilgili klasik yaklagim.
Ozetle soyledir:

Israiliyattan alinmamus, bir ictihadla, bir liigatin beyani veya
bir garip kelimenin gerhiyle ilgisi olmayan, fakat yaratiligir
baslangici ve gelip ge¢mis peygamberler hakkinda maziye
harpler, fitneler, kiyamet ginuntin ahvali gibi gelecege ait sa-
habi haberleriyle, bir fiilin yapilmas: halinde kazanilacak se-
vap veya bir bagka fiilin yapilmas: hilinde maruz kalinacak
ikapla ilgili Hz. Peygamber'e isnad edilmeyen sahabi sozler:
hikmen merfi olan haberlerdir. Clinku sahabinin bu konular-
daki sozlerini, kendi nefsinden soylemesine, ictihadda buluna-
rak bunlardan haber vermesine imkin yoktur; dolayisiyla bu
gesit sozler, bunlar1 ona haber veren bir bagkasinin bulunma-
sin1 gerektirir. Ona bunlari haber verenin de, ancak Hz. Pey-
gamber olduguna hikmedilir ve dolayisiyla sahabinin bu ko-
nulardaki sozleri hiikmen merfd olur. Burada suna da isaret
etmek gerekir ki, sahabinin bunlar bizzat Hz. Peygamber'ir
agzindan isitmis olmasi sart degildir; fakat Hz. Peygamber'der.
isiten bir bagka sahabiden, ikinci ve hatta Gglinci veya dor-
diinci elden igitmis olmast da mimkindiir.

Hiikmen merfd olan fiiller, ictihadina mecalin olmadig: birta-
kim hareketlerdir ki, bunlarnt Hz. Peygamber yaparken gordu-
ginu soylemese bile, onlarin Hz. Peygamber'e ait olduklarina
hikkmedilir. Mesela, Safi'f, Hz. Ali'nin kisuf namazini her re-
katta ikiden fazla rikayla kildigini haber vermigtir. Hz. Ali'nin
bu namazi, kendi ictihadiyla bu sekilde kilmig olabilecegi soy-
lenemez. Fakat bunu, Hz. Peygamber'den boylece dgrendigi-

100 Buraya kadar verilen ornekler ve kaynaklan hakkinda bkz. M. Hayri Kirbasog-
lu, Islam Diistincesinde Stinnet —Elestirel Yaklasum—, Ankara 19973, s. 312-314
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ne hikmedilir ve kiisut namazinin her rekatta ikiden fazla ri-
kiayla kilinmasi hitkmen merfi olur.

Hitkkmen merfa olan takrirler ise, sahabinin, Hz. Peygamber za-
maninda bir isi su veya bu gekilde yaptiklarini haber vermesi-
dir. “Biz, Hz. Peygamber zamaninda soyle yapardik,” denilerek
nakledilen bir haberin hitkmen merfd olduguna gtiphe yoktur.
Ciinkl sahabenin, devamli olarak yaptiklar bir fiilden, Hz. Pey-
gamber'in habersiz oldugu soylenemez. Keza, yasak olan bir fi-
ilin sahabe tarafindan devaml olarak yapilmas: da disintile-
mez. Bundan su neticeye varilir ki, Hz. Peygamber'in yapilmasi-
na miisaade ettigi veya miisamaha gosterdigi her fiil merfadur.
Soz, fiil ve takrirler disinda, sahabe ve tibiinin, sarih bir tabir
kullanmaksizin naklettikleri bazi haberler daha vardir ki, bun-
lar da merfi hiukmiindedirler. Mesela bir tabii, bir hadisi saha-
biye isnad ettikten sonra, “hadisi ref’ eder” yahut “onu rivayet
eder” yahut “isnad eder” yahut “rivayet ederek” yahut “s6zi
sahibine ulastirir” yahut da “rivayet etti” gibi bazi tabirler kul-
lanir; fakat mesela, “hadisi ref’ eder” dedigi zaman, sahabinin
hadisi kimden rivayet ettigini tasrih etmez. Bununla beraber,
s0zun asil sahibinin Hz. Peygamber oldugu anlasilir ve hadi-
sin merfd olduguna hikkmedilir."!

Ne var ki, yukarida anlatilanlar, gelenegin tarafsiz degil, bila-
<is biraz tarafgirane bir tasviri olup, yine klasik kaynaklarda yer
aldig1 hilde zikredilmeyen birtakim farkh gorisler de yok degil-
dir. Nitekim, Hatib ve ibnu’s-Saldh, Hz. Peygamber (s.a.v.) done-
mine izafe etmeksizin, “biz soyle derdik, soyle yapardik,” gibi ifa-
delerin merfG olamayip ‘mevkuf sayilacagim kabul etmis; hatta
Sunun muhaddislerin cogunlugunun ve fikih ile usdl-i fikih ule-
masinin goriisit oldugunu ileri stirenler de olmustur. imam Ebd
Bekr el-Isma’ili (6. 271/884) gibileri ise, Hz. Peygamber donemi-
ne izafe edilse bile, bu tir ifadelerin mevkuf olmaktan Oteye ge-
cemeyecegini iddia etmekten ¢ekinmemiglerdir.

Keza, “Biz sununla emrolunduk...” veya “su bize yasaklandu...” gi-
bi sahabi sozlerinin de mutlaka Hz. Peygamber'in emir veya yasagina
saret sayilamayacaginy, ¢linku sz konusu emir veya yasagin ondan
(s.a.v.) bagkasimin emri/yasagi, yani Kuran'in emri, icmia dayal bir
emir veya bazi halifelerin emri, hatta istinbata dayal bir emir —yasak—
olma ihtimalinin de s6z konusu oldugunu savunanlar mevcuttur. 102

0 Talat Kogyigit. Hadis Usdld, TDV Yaymnlan, Ankara 1997, s. 159-160.
2 ~Hitkmen MerfG™ konusundaki farkl bu ve benzeri gortsleri icin bkz. Suyti,
Tedribur-ravi, 1. 188-193.
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Rey veya ictihadla bilinemeyecek hususlann, mesela yaratih-
sin baslangici, sevap-azap, kiyamet ahvali vb. konulanin manti-
ken Hz. Peygamber'den alinmis olacagina dair iddia da tartisil-
maz degildir. Aksine bu ve benzeri konulardaki bilgilerin Ehl-i Ki-
tap cevrelerinden veya bagka kaynaklardan alinmis olmasi yahut
Kur'an ve Stnnet'ten istinbat yoluyla ¢ikanlmis olmasi da imkan
dahilindedir. Dolayisiyla hikkmen merfG konusu, Talat Kogyigit
Hocamuzin yapug: gibi, kolayca gegistirilemeyecek kadar prob-
lemli ve ciddi arastirma gerektiren bir husustur. Ciinki bu konu-
da gosterilecek bir gevseklik, el-Hikim en-Neysiburi’'nin yapug:
gibi merfi olmayan bir¢ok rivayetin merfG gibi gosterilmesiyle
sonuglanabilir®s ve bu da bir¢ok hususun yanls yere Hz. Pey-
gamber’e izafe edilmesi gibi bir riski beraberinde getirebilir.

Hatta bazen daha da ileri gidilmis, baz1 sika ravilerin mirsel, ba-
zilaninin muttasil, bazilanmin mevkuf ve bazilaninin ise, merfi olarak
rivayet ettikleri veya aym ravinin bazen mirsel-mevkuf, bazen de
merfi-muttasil olarak rivayet ettigi rivayetlerin merfG-muttasil sayil-
masi gerektigi ve bunun en dogru goris oldugu soylenebilmigtir. 104

Keza bir sahabi, bir s6zii bazen mevkuf, bazen de merfl ola-
rak rivayet ettiginde, bunun anlami, aslolanin ‘merfd olmasi.
mevkuf olanin ise, o hadisle sahabenin fetva vermesinin sonucu
olmasi mimkiin ise de9s bunun mutlak olarak kabul edilip bir
genellemeye gidilmesi ciddi bir hata olacakur.

Ozetle svylemek gerekirse, ‘hiikmen merfd’ konusu Talat Kog-
yigit Hocamizin, ad1 gegen eserinde oldugu gibi, bazi hadis usilu
eserlerinde yanl olarak ele alinmakta ve farkh goruslere yer ver-
memeye ideta 6zen gosterilmektedir. Bu ise, insanlan tek yanh
olarak sartlandirmaktadir. Hilbuki tercih edilen gorisiin, gercek-
ten dogru olan goris oldugunu iddia etmek hi¢bir zaman miimkiin
degildir. Bilakis bir miellife gore zayif veya isabetsiz goriinen bir
gorisiin, bir bagkasina gore daha isabetli olmasi her zaman mum-
kindir. Hatta, hikmen merfd etiketi alinda, Hz. Peygamber'e ait
olmayan birtakim hususlarin ona aitmis gibi algilanmas: ihtimali
daima mevcut oldugu i¢in, bu konuda son derece titiz ve ihtiyath
davranmimasi daha isabetli gorinmektedir. Bu anlayistan hareket-
le, hadis rivayetlerinde gorilebilecek ref problemlerinin boyutla-
rint ve ciddiyetini tespit etmek amaciyla, “Hadislerde Ref Proble-
mi” konulu bir doktora tezi ¢alismas: siirdirialmektedir.

103 Age., 1. 193.
104" Age, 1. 222.
195 Age, 1. 223
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TEKNIKLER

Bugi‘m karsimiza ¢ikan herhangi bir hadis rivayet(ler)inin Hz.
Peygamber’e ait olup olamayacagi veya ona ait olabilecegi
varsayilsa bile, baglayic1 bir mahiyet tasiyip tagimadigi sorusuna
cevap arar iken, yapilacak olan bilimsel incelemede g6z 6niinde
bulundurulmasi gereken iki temel unsur vardir: isnad ve metin.

Cesitli yazilarinizda da sikga ifade ettigimiz gibi, hadis dendi-
ginde, onun bu iki temel unsurdan olustugu asld unutulmamabh,
bu unsurlardan isnadin ‘arag’, metnin ise ‘amag’ oldugy, bu itibar-
la hadis adim1 almaya asil layik olan unsurun ‘metin’ olmas: gerek-
tigi daima g6z oniinde bulundurulmalidir. Ancak, bu asli isnadin
kiiciimsendigi veya dnemsenmedigi seklinde anlagilmamalidir. Bi-
lakis isnad, nemini ve degerini bugtin de korumaktadir. Gereken
onem ve degerin gecmiste verilmedigi ve bugiin ¢zellikle 6nem
verilmesi gereken ise, isnaddan ziyade, ‘metin’ veya daha acik bir
ifadeyle ‘metin tenkidi'dir.

Bu durumda, “herhangi bir kaynakta bir hadisle kargilastigi-
mizda yapilmas: gereken nedir?” sorusunun cevabinin son derece
basit oldugu da kolaylikla anlagilabilir: Once isnadin, sonra da
metnin incelenmesi.

Simdi bu tiir bir incelemenin nasil yapilacagina ve nelere dik-
kat edilmesi gerektigini gorelim:

A. Isnad Tetkiki

Bir s6ziin veya davramgin Hz. Peygamber’e ait olup olamayacag-
na karar vermek agisindan isnad, bugiin de belirleyici bir role sa-
hiptir. Boyle bir s6z veya davrams herhangi bir hadis kaynaginin
musannifi tarafindan bir isnadla Hz. Peygamber’e kadar dayandi-
nlamiyorsa, onun hadis olma ihtimalini -aragtirmak icin ciddiye
alinmasi bile dogru degildir. Dolayisiyla, bugiin bir hadis s6z ko-
nusu oldugunda ilk yapilmas: gereken, onun bir isnadinin olup ol-
madigini aragsirmak ve ancak ortada bir isnad var ise, onu ciddi-
ve alip incelemenin diger safhalarina ge¢mektir.
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flk bakista basit ve hatta dnemsiz gibi goriinen bu husus, ashn-
da gecmiste oldugu gibi buglin de son derece dbnem arz etmekte-
dir. Clinkt bugiin elimizde mevcut olan eski ve yeni, ilmi ve gayn
ilmi, Arapg¢a ve Arapg¢a olmayan (Tirkge, Fars¢a, Urduca veya Ba-
u dillerinde) cesitli alanlarda yazilmis Islam’a dair sayisiz eser
mevcuttur. Bu eserler icinde hadis(ler)e yer vermeyeni hemen he-
men yok gibidir. Az veya ¢ok, hemen her eserde, ozellikle de isla-
mi ilimlere dair eserlerde, hadislere daima rastlamak mimkiin ise
de, bunlarin tamaminin isnadi ve kaynagi belli rivayetler oldugunu
soylemek miimkiin degildir. isnad sistemiyle ne kadar oviiniirsek
oviinelim, yine de elimizde mevcut biitiin hadis rivayetlerinin hep-
sinin birer isnadinin olmadig: agik¢a goriilmektedir.

Isnadi goklere ¢ikaran ve bu konuda son derece iddiali konu-
san Islam ulemasinin biitiin ¢abalarina ragmen, tarih boyunca is-
lam tmmeti bu miesseseye gereken dnemi verememis ve isnad-
s1z pek ¢ok rivayetin biinyemize sizmasina goz yummustur. Ge-
nelde hadis literatiriine bakilarak, diger alanlardaki hadis kullani-
minda da isnada aym ol¢iide yer verildigi zannedilmekteyse de
aslinda bu son derece tehlikeli bir yamlgidir. Bilakis hadis litera-
tiri digindaki alanlarda isnadsiz hadis kullanimi oldukg¢a yaygin-
dir. Mesela, delil olarak kullandigi hadislerin kaynak ve isnadin:
zikretmeyen pek ¢ok fikih kitabi oldugu gibi,! fikih usili kitapla-
rinda delil olarak kullamilan hadislerin de ¢ogunun isnadi yoktur
Bu konuda en siki olmasi beklenen kelam literatiirii ise bu ba-
kimdan en koti durumdadir. Tasavvuf ehlinin bu konudaki gev-
sekligi —hatta vurdumduymazhigi— ise meshurdur. Ahlak, vaaz
tergib-terhib tura kitaplar da bu agidan tam anlamuyla bir fecaa:
arz etmektedir ki, bu alanda pek ¢ok eser ismi verilebilirse de
herhdlde bunlarin en meshuru olan fhya’u ‘ulimi'd-din'de —yan:
din ilimlerinin ihya edildigi iddia edilen bir eserde— sayisi bine ya-
kin isnadsiz-kaynaksiz hadis kullanmak suretiyle dini ilimlerin ih-
yasina kalkisan imam Gazili'den daha iyi ¢érnek bulunamaz.:

1 Mesela, yaygin olarak kullanilan el-flitiyar adh, Hanefi fikhina dair el kitabind..
rasgele acugumz 111. 176-177; IV. 76'da, “Kale uleyhi's-salatu ve's-selam; ruvive
ennchu...” seklinde, isnadsiz kaynaksiz bazi hadisler delil olarak kullanilmake. -
dir. Ayrica Omer Nasuhi Bilmen'in, Biiyik [sldm fimihilinde de isnadi ve kav-
nag@ olmayan pek ¢ok hadis mevcuttur.

Genis bilgi icin bkz. M. Hayri Kubasoglu, Islam Diistincesinde Hadis Metodoi -
jisi, ikinci bolim ve ozellikle s. 348-354. Thya'u wlami'd-din'deki isnadsiz/k:r. -
naksiz bine yakin rivayet icin bkz. Subki, Tabak:tu's-siafi‘iyyeti’l-kubri. V-
287-389; Ahmet Yildinim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Day-. -
naklart, Ankara 2000, s. 58-64.

w



Teknikler 145

Guniimiizde yazilan eserlere gelince, durumun daha da vahim
oldugu soylenebilir.

Ister eskiden, ister giinimiizde yazilanlar olsun, halk tipi dini
eserlerin bu konudaki olumsuzluk bakimindan basi ¢ektikleri ise
ehline malumdur.

Gariptir ki, hadisler konusunda en gevsek, hatta vurdumduy-
mazca tavir, Sinnet'e baghlik ve ittiba iddiasinda en 6n safta yer
alanlarda ve eserlerinde goriilmektedir.

Bitiin bunlar, Hz. Peygamber'in mirasinin, iddia edildigi gibi
son derece siki ve titiz bicimde nesilden nesile aktanlamadigini,
daha dogrusu Mislimanlann ekseriyetinin bir rivayetin Hz. Pey-
gamber'e aidiyetini tespitte isnad ve kaynak bilincinin ¢nemini
—-gecmiste ve ginimizde— kavrayamadiklarini agikga gostermek-
tedir. Bugiin ise ¢ok daha yaygin bir bigimde, s6zli veya yazili
olarak, dnline gelenin, “Rasulullah soyle dedi... yapti...” demekten
¢ekinmedigini; ¢linkd isnad ve kaynak sorma gelenegi olmayan
bir immette, kaynag: belirsiz bile olsa hadis oldugu iddia edilen
sozlerin kolayca revag¢ buldugunu, bunun da bu konudaki biling-
sizliginin normal sonucu oldugunu gormemek miimkin degildir.

Durum bu oldugu hilde, bugiin hild bazilannin, hadislerin
hepsinin kayit altina alindigim, hadislerle ilgili olarak halledilme-
mis hicbir seyin bulunmadigini nasil ileri stirebildiklerini anlamak
kabil degildir. Aslinda isnadsiz hadis kullanimi gergegini gor(e)-
memek, gormezlikten gelmek, daha da kotisia boyle bir proble-
min olmadigini inadla savunmak, kelimenin tam anlamiyla Misli-
manlann bindikleri dali kesmesinden bagska bir sey degildir.

Iste bu gibilerin —ve bizlerin de— bindigi dali kesmelerine en-
gel olmak, sorumluluk sahibi ilim adamlarinin en basta gelen go-
revleri arasindadir. Bu gibi sorumsuz tutumlara karsi miicadelede
en etkili aracin, Sufyan es-Sevri'nin (6. 161/777) “isnad miiminin
silahidir,” dedigi gibi,? isnad sorgulamasi oldugunu aradan gegen
bunca yiizyildan sonra t€krar vurgulamay: zorunlu goriyoruz.

Nereden Bildin Yasasi

Toplumumuzda genel olarak, ama 6zellikle siyaset, ekonomi ve
hurokrasiye yon veren ‘yonetici tabaka'da vahim boyutlara ulagmig
olan yozlagsmanin medyaya en fazla yansiyan kismi, gayri mesru
vollardan kazamlmig ‘para ve servet'tir. Bu alanda yasanan yozlas-

* el-Hatib el-Bagdadi, Serafu ash:ibi'l-hadis, s. 42, prg. 81.
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manin akil almaz boyutlara varmis olmas: karsisinda, sagduyu sa-
hipleri, bu vurgun ve hortumlanmanin 6niine gecebilmek icin, ba-
zilarninin servetlerini nasil elde ettigini sormak gerektiginden dem
vurarak giindeme bir, “Nereden buldun?” yasasi tartismasim getir-
mislerdi. Aslinda sadece kriz ve yozlasma donemlerinde ortaya ati-
lan bu gibi teklif ve taleplerin, toplumun strekli ve her durumda
benimsemesi gereken onemli bir kontrol mekanizmas: oldugunda
kusku yoktur. Zaten yolsuzluklarin ortaya ¢ikmasi da, bu “Nereden
buldun?” sorusunun .altinda yatan toplumsal otokontrol dustincesi-
nin toplumda devaml vurgulanip canli tutulamamasindandir.
Toplumumuzdaki kirlenmenin ‘maddi’ boyutu yaninda bir de
‘manevi’ boyutu oldugu, nedense daima ihmal edilmistir. Kugku-
suz bu kirlenmenin yasandig:1 en 6nemli alanlardan birisi de ‘bil-
gi'yle ilgili olanidir. Biiyiik ol¢iide Batrda veya disimizda iiretilen
bilgilerin —teknik, bilim, felsefe vb.— kopyalanmasindan ileri gide-
meyen bir egitim sistemi yuzindendir ki, bugin toplum olarak
‘bilgi’ alaninda insanhga 6nemli (!) katkilarda bulundugumuzu ve
son derece ¢aliskan ve tretken oldugumuzu soyleyebilecek ne
hilimiz var, ne de mecalimiz. Bunun da en temel sebebi, para ve
servet alaninda yasanan koge donmeciligin, ucuzculugun ve ‘hor-
tumlama’nin, aslinda ‘bilgi’ alaninda da yasanan aa bir gergek ol-
dugunu goremeyisimizdir. Nitekim para ve servete taalluk eden
konularda “Nereden buldun?” yasasim giindeme getirenlerin ‘bilgi’
alaninda da bir “Nereden bildin?” yasasi uygulanmasi gerektigine
dair seslerini yiikselttiklerini bugline kadar gorebilmis degiliz. Bu,
bizim toplum olarak ne kadar madde merkezli diisiintr hile gel-
- digimizin bir gostergesidir. Hilbuki maddi alanda goriilen kirlen-
menin -bilgi dahil- manevi alandaki kirlenmenin bir tezahurt ol-
dugu, ancak son zamanlarda, o da cihz bir sekilde, dile getirilme-
ye baslanmustir. iste bu tiir bir bilgi kirlenmesinden islami alan da
nasibini, hem de fazlasiyla almig durumdadir. Bu kirlenme, islam
diistincesinin ve islami ilimlerin her alaninda yogun bir bigimde
yasanmaktaysa da, bunlarin basinda hadis alaminin geldigini soy-
lemek pek abarti sayilmaz. Ciinki ‘siyaset-tababet-diyanet’ gibi,
herkesin uluorta fikir beyan edebildigi konularda, diyanetin (din)
aynilmaz bir parg¢asi olan hadisler konusunda da ayni ‘uluorta’ tu-
tumun siirdirilmesini garipsememek gerekir. Ozellikle hadisler
konusunda sergilenen bu sorumsuz tavrin Orneklerini gérmek
igin, piyasada mevcut Islami literatiire (kitap, dergi vb.), sesli, go-
rintili yayimlara; radyo, televizyon ve elektronik ortamlardaki
dini tarugmalara bir g6z atmak bile yeterli olacakutir.
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Hele islam’a, Kur'an'a, Stinnet'e, Hz. Peygamber'e baghhigim ve
-aygisint her vesileyle dile getiren islami kesimin ve énderlerinin
-buna ilahiyat ve diyanet camiasi da dahildir— hadisler konusunda-
x1 bu vurdumduymazliklanm ve igine dustikleri acik celigkiyi biz
:ahsen anlamakta son derece zorlaniyoruz. Zira haksiz yere bir ka-
zang veya servet elde edenlere karsi, “Nereden buldun?” sorusu-
~un sorulmasini igtenlikle tasvip edenlerin; aym soruyu, maddeten
iaha 6nemli oldugunu soyledikleri dinin kaynaklanndan olan hadis
sonusunda, “Nereden bildin?” seklinde tekrarlamalan gerekmez
miydi? Bunu yapmamalan ise, onlarin, Hz. Peygambere ve hadisle-
~ne onem verdikleri iddialarinin, gercekleri yansitmadigim agik¢a
zozler oniine sermektedir. O hilde genelde bilgi, 6zelde Islami bil-
&. daha dar bir alanda ise hadisler konusunda, toplumumuzda go-
-dlen bu gevsek tavnn, ne dine duyulan baghlik ve saygiyla, ne de
Zogru bilgiye ulagmak igin gerekli olan ‘bilimsel zihniyet'le bir ilgi-
<nin olmadigim burada hatrlatmamiz gerekmektedir. Ancak, sade-
= bu durumun belirtiimesiyle yetinmemek ve bu durumu diizelt-
ek icin adimlar da atmamiz gerekir. Iste atilmasi gereken bu
:dimlann ilki, daima ve her yerde, bir hadisle karsilasildiginda,
“Nereden bildin?” yasasim devreye sokmakur. Ozel bir sohbette,
-amideki bir vaazda, bir radyo konusmasinda, bir televizyon prog-
-aminda, bir imam-Hatip lisesinde veya bir Ilahiyat fakiltesindeki
oir derste, bir seminer, bir panel, bir konferans veya sempozyum-
da; bir takvim yapraginda, bir dergi veya gazetede, bir kitapta
-Arap¢a olmasi da bizi aldatmasin— veya elektronik ortamlarda
nerhangi bir hadisle karsilastigimizda, boyle bir hadisin varligini
Jderi strenlere karsi, boyle bir hadis oldugunu “Nereden biliyor-
sun?” sorusunu ¢ekinmeden sormak seklindeki bir alisgkanhigin ka-
zanmilmasi son derece hayati dnemi haizdir. Kuskusuz bu, “Nereden
ailiyorsun?” sorusunu, bagka sorularin da izlemesi gerekir: “Bu ha-
disin kayna@ var mudir; kaynak gosterilen eser, gercekten ‘hadis
xaynag’' midir? Bir hadis kaynag olsa bile, isnadi var midir? isnad
varsa, saglam mudir? isnadi saglam olsa bile, muhtevasi islam’in te-
mel esaslarina, Kur'an’a, Stinnet’e, akla-mantiga, sagduyuya, tarihi
ve bilimsel gerceklere vb. uygun mudur? Yani isnad, goriiniiste bu
sozlin Hz. Peygamber'e ait oldugunu gosterse bile, bu sz gercek-
ten Hz. Peygamber tarafindan soylenmis olabilir mi? Bu sz ona
vakisir mi?” gibi sorularn da pes pese sormak gerekir.

Bu sorulan basit bir sekilde her zaman ve her yerde sormak
muimkundir ve sorulmaldir. Ancak, bu sorgulama isinin daha ve-
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rimli olabilmesi i¢in, bunun bilimsel bir gekilde yapilmas: gerektigi-
ni sdylemeye gerek yoktur. iste asagida sizlere sunmaya ¢alisacag-
miz hususlar, boyle bir sorgulamanin gesitli merhalelerini olustur-
maktadir. Ancak, burada verilecek bilgilerle yetinmenin dogru ol-
mayacagim, buradaki bilgiler dogrultusunda kendimizi devamh ye-
nilememiz ve gelistirmemiz gerektigini, bunun da yolunun bu ko-
nularla ilgili bilimsel aragtirmalari, makale ve kitaplan takip etmek-
ten gectigini unutmamak gerekir. Clinki jctihada, yenilige, dinamiz-
me ve degisime agik oldugunu vurguladigimiz alternatif hadis meto-
dolojisi, mahiyeti geregi boyle bir yaklagimi zorunlu kilmaktadr.
Simdi yukanda siraladigimiz sorulari daha sistemli ve teknik
olarak nasil sorabilecegimizi ve nelere dikkat edip neler yapma-
muz gerektigini gosteren agamal bir inceleme strecine gegebiliriz.

1. Kaynak ve isnad sorgulamasi

ise, ilk 6nce bir hadis rivayet(len)inin herhangi bir kaynakta yer
alip almadigim aragtirmakla baslamak gerekir. Bu kaynagin mut-
laka hadis literatiiriine ait bir kaynak olmasi zorunlu degildir.
Onemli olan bir miiellifin, rivayeti Hz. Peygamber'e isnadla da-
yandirmis olmasidir.

Bir isnadin su veya bu hadis kaynaginda, mesela Buhari ve
Muslim’in Sahih'lerinde yer almasiyla herhangi bir eserde yer al-
mast arasinda, isnad olmasi agisindan higbir fark yoktur. Bir isna-
di1 mikemmel ve degerli yapan sey, onun kesintisiz olmas, ravi-
lerinin de givenilirlik sartlarini tam olarak tagimalandir. Bu sart-
lar hangi isnadda gerceklesirse, o isnad daha saglamdir; isterse
bu isnad Buhiri ve Muslim’in es-Sahih veya el-Muvatta gibi mes-
hur kaynaklarin disinda yer alsin, fark etmez.

2. Isnadlarin derlenmesi (biittinliik)

Isnadlarin derlenmesinden once 6nemli goérdiigiimiiz bir noktaya
isaret edelim:

Cogumuz, “Cibril hadisi”, “Mirac hadisi”, “Veda Hutbesi" gibi
adlarla anilan birtakim hadislerin varhgim duymus veya okumu-
suzdur. Genellikle bu gibi hadislerin duydugumuz veya okudugu-
muz sekliyle standart olduguna, biitiin kaynaklarda ayn: metnin
aktanildigina dair yaygin, ama yanhs bir kanaat vardir. Sozi uzat-
mamak i¢in bu kanaatin yanhs oldugunu ve tek bir Cibril hadisi
veya Mirac hadisi veya standart bir Veda Hutbesi olmadigini, bi-
lakis kaynaklar incelendiginde pek cok Cibril hadislerine, Mirac
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-adislerine ve Veda Hutbelerine rastlandigini belirtmekle yetine-
.m. Hatta bir genelleme yaparak diyebiliriz ki, bitiin kaynaklar-
21 aym sekilde nakledilmis standart bir metni olan tek bir hadis
z1hi bulmak mimkiin degildir. Nitekim, es-Savmu cunnetun, gibi
«1 kelimelik bir hadisin bile, kaynaklarda ayni lafizlarla nakledi-
~memis olmasi dahi,4 tek basina dediklerimizi dogrulamaya yete-
-2k niteliktedir. Bu bakimdan, su veya su konudaki falan hadis...
-zmek dogru olmak bir yana, son derece yamltuci olmaktadir. Bu
-iniltict durumun, artik daha fazla devam etmemesi icin, herhan-
& bir konudaki rivayetler icin, ¢ogul sigasiyla, “su veya su konu-
2aki falan hadisler” (Cibril hadisleri, Mirac hadisleri, Veda Hutbe-
=n vb.) seklinde bir ifade kullanmaya titizlikle riayet edilmelidir.
Bir hadisin isnad agisindan bir degerlendirmeye tabi tutulmasi
Jin, onun biitiin tariklarinin bir araya getirilmesi gerekir. Bu yapil-
—madan, sadece muayyen bir isnadi esas almak —o isnad sahih bile
sa— eksik ve yanilua sonuglara yol agar. Muteber sayilan hadis
«aynaklarinda -bilhassa Kiittib-i sitte ve emsallerinde— bir hadisin
—evcut isnadlan i¢cinde musanmfinin ictihadinca en sahih goruleni
~<cilmis, diger isnadlar, en sahih olmadiklan gerekgesiyle maalesef
amal edilmistir. Bir hadisin butin tariklarim bir araya getirmek
-aretiyle ‘butinlik’ ilkesini sistemli olarak uygulayanlar elbette hig
sk degildir. Taberi ve Tahavi, bu ilkeyi uygulayanlar icinde ilk si-
-ada amlmasi gereken iki Onemli isimdir. Bu ilkeyi, ilki, Tehzibul-
isarda, digeri ise, Serhu ma‘ani’l-asar'da titizlikle uygulamglardir.
Bugin de 6rnek alinmasi gereken Buhari, Muslim vb. gibileri-
~1in se¢meci yontemi degil, Taberi ve Tahavi’nin buittunlikci yak-
zsimlandr.

3 Isnadlarin kronolojik gelisiminin incelenmesi

3ir hadisin biitiin isnadlan bir araya getirilirken, gelisigiizel bir
Zerleme yerine, kaynaklarin kronolojik siraya konulmasindan
-onra, bu siraya uygun bir derleme yapilmas: gerekir. Bu yapildi-
2 takdirde: '

a) Birbirinden ‘bagimsiz’ olan isnadlarla, bir isnadin farklh kay-
naklara dagilmasi sonucunda ¢ogalan ‘paralel’ isnadlarin teshisi
~imkiin olacakur.

b) Genel olarak ilk donem kaynaklarindaki isnadlann kusurlu

miursel, munkat’, mevkuf vb.) olduklari, zaman i¢cinde bu kusur-
nn —muhtemelen tedlisut-tesviye, idric, reft vb. tekniklerle— gi-

- Bkz. s. 170. dipnot 71.

M
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derilerek, daha kusursuz isnadlann meydana getirildigi iddiasinir.
ne Olgide gecerli oldugu ortaya konulabilir.s

c) Bazi isnadlar baslangigtan itibaren biitiin yazili malzemeler-
de ve hadis literatiininde yer alirken; bazilan sadece ge¢ donem
kaynaklarinda yer alip ilk kaynaklarda yer almamaktadir. Bu ise.
ilk kaynaklarda yer almayip sonradan ortaya ¢ikan rivayetlerin
sthhati hakkinda ciddi kugkulara yol agabilecek bir durumdur
Ozellikle de, her Miislimani yakindan dlgilendiren konularla ilgil:
rivayetlerin ilk nesiller ve ilk kaynaklar tarafindan bilinmemesin:
izah etmek son derece gtigtur.

d) Hadis rivayetlerinin kronolojik sirayla kaynaklarda artma ve-
ya eksilme yoniinde gosterdigi sayisal gelisme de onemli bir nokta-
dir. Bir konudaki rivayetlerin kronolojik sirayla kaynaklarda gide-
rek artig gosterdigi pek ¢ok arasirmada ortaya konmustur. Mesela
H. Musa Bagcr'min, Hadislere Gore Kader Problemi adl, yayimlan-
mamug ylksek lisans tezinde, kaderle ilgili hadis rivayetlerinin
Hemmaim b. Munebbih'in es-Sahife’sinden baslayarak (ig rivayet
kaynaklarda giderek artis gosterdigi ve Ahmed b. Hanbelin ei-
Musnedinde zirveye ulastigi (doksan rivayet) gorilmektedir.s Ben-
zer sekilde, zenginlik ve fakirlikle ilgili hadis rivayetleri de, Hasar.
ibik tarafindan, Zenginlik ve Fakirlikle flgili Hadislerin Hadis Tek-
nikleri A¢isindan Degerlendirilmesi konulu, yayimlanmamus yiiksek
lisans tezinde ele alinmig ve konuyla ilgili rivayetlerin Hemmam b
Munebbih’in es-Sahif¢sinden baslayarak, giderek nisbi bir artis
gosterdigi ve Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'inde, yine, zirveye
ulastigi (seksen iki rivayet) gornilmektedir.” Hatta, Cibril hadisi gib:
rivayetlerin, Hemmam b. Munebbih'in es-Sahife’si, imam Zeyd'ir
el-Musnedi, Milik'in el-Muvatt21 (Yahya b. Yahya rivayeti), Si-
fiTnin eserleri, Abdurrazzak’in el-Musannefi ve Humeydi'nin e/-
Musnedi gibi eserlerde yer almazken; er-Rabi” b. Habib'in el-Mus-
nedi ile Tayilisi'nin el-Musnedi gibi hadis kaynaklarinda ilk olarak
gorilmeye baslamasi da son derece dikkat ¢ekicidir.s

5 $u dna kadarki bizim kendi ¢caligmalaruniz, danismanlik yaptgimiz lisans, yiiksex

lisans ve doktora tezleri, doktora seminerleri ve tetkik imkani bulabildigimiz di-
ger ¢alismalar, bu tezin buyik olglide dogru oldugunu gostermektedir. Dolayisiy-
la, bu iddianin kolaylikla savusturulamayacak kadar giigli oldugu gortilmektedir
H. Musa Bagc, Hadislere Gore Kader Problemi (yayimlanmamus ylksek lisans
tezi), AUIF, Ankara 1993, s. 172.

7 Hasan Ibik, Zenginlik ve Fukirlikle ilgili Hadislerin Hadis Teknikleri A¢isincr
Degerlendirilmesi (yayunlanmanus yiiksek lisans tezi), AUIF, Ankara 2001, s. 1°
Bkz. Bekir Tath, Buh:iri'ye Kadar Olan Dinem Iginde Cibril Hadisi (yayunlar-
mamug doktora semineri). AUIF, Ankara 2001.
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Sii kaynaklarda durum daha da ilgingtir. Mesela, IV. ylzyil ba-
sinda Kuleyni, el-Kafi adh eserinde, on iki imamdan bahseden on
vedi rivayet zikrederken, elli yil sonra Seyh Sadik, ikmalu’d-
din'de, konuyla ilgili otuz beg rivayet zikretmis, IV. yizyilin son-
lannda, Muhammed b. Ali el-Hazzaz, Kifiayetu'l-eserde, iki yuz
rivayet zikretmigtir.? Rivayetlerdeki bu artiglarin son derece mani-
dar ve izahi gerektiren bir durum oldugu ortadadir.

Ozetle, rivayetler, kaynaklardaki sayisal gelisimi agisindan ince-
lenmeli ve sayet normal olmayan bir artis gozleniyorsa, bunun ha-
dis uydurma veya mevkuf miirsel rivayetlerin merfa hiline getiril-
mesi gibi sebeplerden kaynaklanip kaynaklanmadig incelenmelidir.

e) Biitlin isnadlarin bir araya getirilmesinden sonra, bunlann
bir isnad gemas: (secere) haline getirilmesi cihetine gidilmesi ge-
rekir. isnad semalarinin bize saglayacag faydalar sunlardir:

(i) Miikerrer isnadlarin tekrarlarim gidermek,

(ii) isnadlann meshdr, mistefiz, ferd veya garib olup olmadi-
gin1 tespit etmek,

(iii) Isnadda diisen veya ilave edilen raviler olup olmadigim
tespit etmek,

(iv) Isnad(lar)daki ravilerin belli bir cografyaya miinhasir olup
olmadiklarim belirlemek.

Bu sonuncu hususa bilhassa bazi Batili aragtirmacilar tarafin-
dan dikkat ¢ekilmektedir ki, bu konudaki baz1 6rnekler gercekten
anlamh goriinmektedir. Mesela, meshur, “Allah, her yiizyil bagin-
da dinini yenileyecek birini gonderir,” rivayetinin ravilerinin he-
men hemen tamaminin Misirly, Safii mezhebi mensubu veya sem-
patizani olmasy,!v keza, men kezebe aleyye... hadisini bu lafizla
nakleden ravilerin nerede ise tamaminin Irak bolgesinde yasamig
olmalari' burada 6rnek olarak zikredilebilir. Benzer durumlarin
bagka hadisler i¢in de s6z konusu olup olmadig tespit edilmeli ve
makul bir yorumu yapilmalidir.

Ozetle, isnad semalar, bir hadisin, tarihin belli bir déneminde,
belli bir cografyanin veya belli bir mezhebin tGriint olup olmaya-
cag1 konusunda da bize dnemli ipuglan sunabilecektir.

f) isnad semalan sayesinde, bazi ravilerin kimliklerinin dogru
hir sekilde tespiti de mimkin olabilecektir. Bilindigi gibi, Arap
Y Ahmed el-Kitib, Tatavvurul-fikei's-siyasiyyi's-si<i, s. 103.

10" Genis bilgi icin bkz. Ella Landau-Tasseron, “Periodik Reform: Miiceddid Hadisi

Hukkinda Bir inceleme™. iskimi Arastirmalar, VI (1993), sayr: 4, s. 261-278.
' Genis bilgi icin bkz. Juynboll, Muslim Tradition, s. 96-133 ve bilhassa 132-133.
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geleneginde isim, lakap, kinye ve nispe(t) kullammuyla kimlik
belirleme cihetine gidiliyordu. Ancak bu isim, lakap, kiinye ve
nispe(tler arasindaki benzerlikler, sik¢a ciddi kangikliklara se-
bep oluyordu. Tek bir isnad esas alindiginda gézden kagabilecek
olan bu kangiklklar, isnad semalan sayesinde ¢oziime kavustu-
rulabilecektir. Rical kitaplarinda isimleri, kiinyeleri, lakaplan ve
nispe(Dleri arasinda ¢ok yakin benzerlikler olan, hatta bundan da
ote, hocalan, talebeleri, yasadiklan bolge ve donemleri de nere-
deyse ayn olan pek ¢ok raviye rastlanmaktadir.!? Tipik bir 6rnek
olarak Zuhri burada zikredilebilir. Herhangi bir isnadda bu isim
yer aldig1 zaman, hemen ilk akla gelen meshur imam ibn Sihib
ez-Zuhri olmaktadir. Ne var ki, Zuhri nisbe(t)i tasiyan ve hepsi
de cagdas, hoca ve talebeleri miisterek olan pek ¢ok Zuhri'nin
varh@: da, rical kitaplarinda kolaylhkla gérilmektedir. imam Ma-
lik, bu gibi durumlarda ortaya cikabilecek kangikligin farkinda ol-
masi sebebiyledir ki, Zuhr'nin digerlerinden ayirt edilmesi igin el-
Muvatta’'da Ibn Sihab kullanimini tercih etmistir.

isnad semalar, biitiin bu faydalan yaninda, bir de rical ve
cerh-ta’dil alaninda yapilacak incelemelerin 6onhazirlik safhasim
olusturma islevine de sahip bulunmaktadir.

Kronolojik siraya dizilmis olan kaynaklardan derlenen ve is-
nad semasi olusturulan hadis rivayetlerinin, bundan sonra tabi tu-
tulacag: incelemenin ilk safhasi, ‘rical bilgisi’, ikincisi ise ‘cerh-
ta'dil bilgisi’ alamyla ilgilidir.

4. Raviler hakkindaki biyografik bilgilerin toplanmasi

Ravilerle ilgili bilgilerin yer aldigi rical, tabakit ve cerh-ta'dil lite-
ratlirine bagvururken bilinmesi gereken hususlar sunlardur:

a) Tipki hadis kaynaklar gibi, hadis ricaline dair eserler de, her
biri Onceki eserlere dayanan birikimsel mahiyette eserlerdir. Bu
yuzden pek ¢ok bilgi, bu kaynaklarda aynen tekrarlanmisur. Bu
tekrarlanin asgariye indirilebilniesi i¢in, hadis kaynaklan i¢in yapil-
dig: gibi, ricale dair eserler de, kronolojik sira icinde incelenmeli ve
bilgiler miimkiin oldugunca asil kaynaklara dayandirimaldir.

b) Hadis kaynaklarn gibi hadis ricaline dair eserlerdeki bilgiler
de, birer rivayet seklinde aktarilan nakillere dayanmaktadir. Do-
layisiyla guivenilirlik sorununun, hadisler i¢in oldugu kadar biyog-
rafik malumatlar icin de gecerli oldugu unutulmamali, kaynag ol-
mayan veya belirsiz olan bilgilere ihtiyatla yaklagilmahdir.

12° Geniy bilgi icin bkz. Juynboll, Muslim Tradition, s. 134-160.
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c) Hadis ravilerinin biyografilerine dair eserlerde, muelliflerin
cesitli egilimlerinin etkili oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Ehl-i
Stinnetin en muhafazakir kanadini olusturan hadis ehlinin; Sia,
Miircie, Mutezile, ibadiye, rey ehli gibi, kendi digindaki mezhep
mensuplanna karsi yeterince tarafsiz davranmig olduklarimi di-
sinmek zordur. Bilakis mezhep taassubunun etkisiyle, kendi di-
sindakilerin biyografilerini olduk¢a kisa tutarken, kendilerinden
olanlann biyografilerini elden geldigince uzatuklan sik gorilen bir
durumdur. Ayrica bir ravinin biyografisine ayrilan kisimda, onunla
ilgili bilgilerin eksiksiz verildigi sanilmamalidir. Bilakis o raviyle,
ozellikle de onun cerh ve ta'diliyle ilgili olumsuz yonlerinin, kendi-
sine ayrilan kisimda degil de, bir bagka ravi minasebetiyle bagka
bir yerde zikredilebildigi, 6zellikle goz 6niinde bulundurulmah-
dir.13 Ayrica ravilerin isminden tutun, hoca ve talebelerine varinca-
va kadar son derece ¢eligkili bilgilerin, birakin farkh kaynaklan,
dym kaynakta bile yan yana yer alabildigi de unutulmamalidir.

d) Ravilerle ilgili bilgilerde goriilen celiskilerin ve tutarsizlikla-
nn en 6nemlisi, dogum-6lim tarihleriyle ilgili olamdir. Ravilerin
ozellikle vefat tarihlerine dair bilgiler bazen isin i¢cinden ¢ikilama-
vacak kadar karmagik olabilmektedir. Siklikla gorilen bir bagka
husus, ravilerin dogum-6lim tarihleri konusunda birbirinden
farkl olduk¢a degisik tarih zikredilmesi, hatta bu degisik tarihler
arasinda otuz yil gibi anormal mesafelerin bulunmasidir. Ravilerin
dogum-olim tarihlerinde sik¢a rastlanan bu belirsizlik, genelde
her bir imamin sahsi tercihleriyle asilmaya ¢alisilmig ise de, bu,
ortada mevcut olan problemi ¢bzmemektedir.

¢) Dogum-6lim tarihlerinde bazi hilelere de rastlanmaktadir.
Ravilerin dogum-6lim tarihleri mukayese edilerek, isnadda bir
kesinti olup olmadig: tespit cihetine gidilir. 1ki ravi arasindaki
anormal zaman farki bazen ravilerin émurlerinin anormal big¢im-
de uzun gosterilmesi suretiyle kapatilmaya ve makul gosterilmeye
calistlabilmigstir. Bilhassa, el-muammeriin (uzun omiirliler) deni-
len bir grup ravinin bu amagla devreye sokulmug olmalar ihtima-
li de g6z ard1 edilmemelidir. 4

"4 Mesela, ibn Hacer, Zuhri'ye iligkin, onun, "arz’ ve ‘icaze’ yontemlerini kabul et-
tigi ve Emevilerin hizmetinde gorev yapug seklindeki elestiriye, kendisinin bi-
yografisine ayrilan bolimde (Tehzibu't-tehzib, 1X. 445-451) degil. A'mey’in bi-
yografisine ayrilan bolimde (age., IV. 225) yer vermektedir.

< Bkz. Juynbol. Oryantalistik Hadis Aragtirmalars, Ankara 2001, s. 121-142.



154 Alternatif Hadis Metodolojisi
5. Cerh-ta'dil bilgilerinin dékiimii

Ravilerin hadis rivayetinde giivenilir olup olmadigina dair cerh-
ta’dil bilgilerine gelince, bunlarin da birimsel oldugunu, bu alanda
eser veren her miuellifin, kendinden 6nce toplanmis olan malze-
meye dayandigini, dolayisiyla pek ¢ok bilginin tekrarlandigim be-
lirtelim. Bu bakimdan, cerh-ta'dil bilgilerinin de ilk kaynaklarina
goturilmesi suretiyle tekrarlarin bertaraf edilmesi yoninde ¢ahs-
malar yapilmasi son derece yararh olacakur.”

Cerh-ta'dil literatiirii incelendiginde, bu alanda da, otoriteleri-
nin sahsi egilimlerinin yapilan degerlendirmeleri yonlendirdigi go-
rilmektedir. Hadis ehli, kendi mensuplan ve Ehl-i Siinnet ¢izgi-
sindeki diger raviler hakkinda daha toleransh davranirken; Sia,
Kaderiye, Mutezile, Havaric ve Mircie gibi gruplara mensup
olanlan cerh etmekte daha tavizsiz, hatta bazen bagnazliga vara-
cak kadar onyargili davranabildikleri sik¢a rastlanan bir durum-
dur.s Bu da, cerh ve ta’'dilde taassubun ciddi boyutlara varabildi-
gini daima goz 6niinde bulundurmak gerektigini gostermektedir. 16

Cerh-ta'dil uygulamasinda riayet edilmesi gereken en 6nemli il-
ke tutarhhktr. Bir ravinin givenilirligini veya glivenilmezligini belir-
leyen unsurlar tespit edildikten sonra, artikk bunlarin —meghur hadis
imamlan dahil- herkese ayinm gozetilmeksizin uygulanmas: gerekir.
Maalesef klasik hadis usiliinde konulmus olan pek ¢ok kural, ¢ztin-
de son derece isabetli oldugu hilde, uygulamada ayinm yapilmis ve
bazi ravilere uygulanirken, bazilan agikga istisna edilerek kayirnlms-
ur. Bugtin geldigimiz bu noktada, bilimsel zihniyete aykin ve genel-
likle hiziplesme zihniyetinin Urlini olan cifte standart uygulamalar-
na da son vermek ve bu yonde ¢aba sarf etmek durumundayiz.

Alternatif hadis metodolojisinin, belli bir mezhebin usali ol-
madigini, bilakis butin mezheplerden yararlanmay: amaglayan
mezheplerarasi bir yaklagimi benimsedigini giriste belirtmistik.
Buradan hareketle, cerh-ta’dil alaninda, hadis ehli ve Ehl-i Siinnet
¢izgisi disindaki ilgili literatiirin de g6z 6niinde bulundurulmas:
gerektigi kolayhkla tahmin edilebilir. Bu agamada, bir raviyle ilgi-
li olarak elimizde mevcut biittn literatiriin —mezhep vb. ayinm

15 Genis bilgi ve érnekler icin bkz. ibn Abdilberr, Cimi‘u beyani’l-tilm ve fadlihi,
5. 439-457 (Hukmu kavli'l-tulema’ ba‘dihim fi ha‘d); Subki, Ki'idetu'n il-cerhi
ve't-ta‘dil; Sabri Kizilkkaya, Cerh ve Ta'dilde Mezhep Taassubu (yaymimlanma-
mus yiksek lisans tezi), AUIF, Ankara 1998.

16 Gerek rical, gerek cerh-ta'dil literatiirinde mevcut bilgilerin ne gibi zaatlarfa malul
oldugunu igin bkz. Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisi, s. 158 vd.
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yapmaksizin— verdigi bilgiler derlenmeli ve tam bir tarafsizlikla
incelenmeli, isnadsiz, dnyargili itham ve karalamalara ise asla iti-
bar edilmemelidir. Her konuda oldugu gibi cerh-ta'dil konusunda
da hakikatin hadis ehlinin tekelinde olmadigi, onlarin digindakile-
rin de dogruluk iddiasinda bulunma haklannin mevcut oldugu ka-
bul edilmedikge? cerh ve ta'dil konusunda yanh kararlar vermek-
ten uzaklasmak mimkiin olmayacakur. Gegmiste yapilan ve
cerh-ta'dil literatiirimiizi dolduran bu gibi hatalarin bugtin tek-
rarlanmamast i¢in, mezhep taassubundan uzak, butin mezheple-
ri kapsayan, tarafsiz ve nesnel delilleri esas alan bir- anlayisla
cerh-ta'dil bilgilerinin degerlendirilmesi bir zorunluluktur.

Cerh-ta'dil siireci, bilimsel tarafsizlik ruhuyla incelenen malu-
mattan elde edilecek sonuglar gercevesinde isletildigi takdirde,
gecmiste cerh-ta’dil imamlannin mecrdh kabul ettikleri pek ¢ok
ravinin ashinda adil; adil ve sika kabul ettikleri pek ¢ok ravinin
ise aslinda mecrih oldugu durumlarn ortaya ¢gikmasi kuvvetle
muhtemeldir Buna dair mutlaka bir 6rnek vermek gerekirse,
meshur Hanefi kadisi NGh b. Ebl Meryem'in (6. 173/789) duru-
mundan daha giizeli bulunamaz. Recep Giirkan Goktag'in, Nih b.
Ebi Meryem ve Hakkindaki Bazi Iddialarin Degerlendirilmesi adlh
yayimlanmamig ¢aligmasini esas alarak, 6zetle bazi bilgileri dik-
katlerinize sunmak, saninz bu konuda yeterli olacaktir.

Sayin Goktas, bu degerli arasirmasinda, konuya su sozlerle
giris yapmaktadir:

Cerh ve ta'dil kitaplarinda yer alan bilgilere —iyice tahkik etme-
den- itimat edilir ise, mesela, EbG Hanife hakkinda soylenenler
nereye oturtulacaktr? Bizim Ustiin gayretleriyle iftihar ettigi-
miz, hatta babalarini, ogullarini [bile ¢ekinmeden] cerh etmele-
rini gostererek onyargisizhklarini ispat ettigimiz muhaddisleri-
mizin bu biyiik imam ve onun talebeleri hakkinda soyledikle-
ri ve naklettikleri bir yigin olumsuz ifadeyi ne yapacagiz?'8

17 Ehl-i Beyt'e mensup imamlarin ve ravilerin (ibn Hacer'in Tehzibi 6meginde) bu
agidan haksizhga maruz birakildiklan ve haksiz yere cerh edildikleri iddiasina da-
ir 5nemli bir Sii kaynak olarak, Muhammed b. Akil b. Abdillah b. Yahyi el-Ale-
vi'nin el-Atebu'l-cemil alid ehli'l-cerli ve't-ta‘dil, (by. 1342) adl eseri burada zikre-
dilmelidir. Yine, Mutezilenin, bazi raviler hakkinda verdikleri cerh-tw'dil hilgilerine
ornek olarak, Mutezilenin meghur imamlanindan, imamu'd-Dunyi lakaph Ebdl-
Kisim el-Belhi'nin (6. 317-19/929-31), Kabdlu'l-abb:ir ve ma‘rifetu'r-ricil adl
onemli eseri (Beyrut 2000) burada zikredilmesi gereken eserlerin basinda gelir.
Hadisgilerin, EbG Hanife hakkindaki bazi olumsuz degerlendirmeler igin bkz.
Ismail Hakki Unal, imam Ebi Hanite nin Hadis Anliyist ve Hanefi Mezhebinin
Hadlis Metodu, s. 230 vd.
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EbG Hanife mezhep imami oldugu ve takipgileri bulundugu
icin miidafaa edilmis, hakkindaki iddialar reddedilmistir. Peki,
kendisini savunacak takipgileri olmayan pek ¢ok ilim adam
hakkindaki muhaddislerin cerhleri, ithamlar hi¢bir degerlen-
dirmeye tabi tutulmadan kabul mii edilecektir? Kelbi, ibn is-
hiak, Mukitil b. Suleymin, Vakidi gibi sahislar hakkindaki
olumsuz kanaatleri rical kitaplarina bor¢lu degil miyiz? Yine
aym sekilde Mutezili, Sii, Harici oldugu, rey ehline mensup ol-
dugu, felsefeyle istigal ettigi gerekcesiyle, bir kalemde silinen
sahislarin mevcudiyeti de bir gercek degil mi?

Iste bu denilenler, bir seylerin yolunda gitmedigini gdsteriyor.
Su hilde anlaulan giizel hikdyelerin —bunlarin 6nemli bir kis-
m1 dogru olsa da— imamlarin karizmalarinin ve elimizde mev-
cut devasa eserlerin bizi kandirmasina izin vermeden, ayag:
yere basar gekilde rical kitaplarindaki bilgi ve degerlendirme-
leri yeniden gozden gegirmemiz gerekmektedir.

Bitiin bunlarn, sozi, hakkinda cerh ve ta'dil kitaplarinda hig
de iyi ifadeler bulunmayan, hatta sonralar kesin bir sigayla
yalanci ve hadis uydurmacisi oldugu dile getirilen bir raviye,
Nah b. Ebi Meryem’e getirmek icin soyledik. Onun hakkinda
soylenenlerin yeniden gozden gegcirilmesi uygun olurdu. Cun-
ki EbG Hanife'nin talebesi, fakih ve ayn1 zamanda kadi olan
birinin yalanct oldugu, hadis uydurdugu iddiasi, gercekten ele
alinmas: gereken bir iddiadir. XX. yuzyila gelinceye kadar
onun hakkindaki bu iddialar, Hanefiler dahil, kimsenin dikka-
tini cekmemis, kimse bunlari incelemek lizumunu hissetme-
mig gorinmektedir. Dolayisiyla aksi bir goris olmadigindan
bunlar dogru telakki edilmistir. Oyle ki, senedinde Nidh’'un bu-
lundugu hadisler yiizyillardir en azindan ‘olduk¢a zayif kabul
edilmis, usdl kitaplarinda hadis uyduranlar arasinda ismi zik-
redilegelmistir. Onun hakkindaki iddialar tahkik etme gayreti-
ni ilk kez, Tecrid-i Sarih’i Turkgeye serh ederek terciime eden
iki bilim adaminda, Babanzide Ahmed Naim ve Kimil Mi-
ras’ta goriyoruz. Onlar, NtGh b. Ebi Meryem'in hadis uydurdu-
gu iddiasini tenkit ederek ve reddettiler.' Daha sonra EbQ
Gudde, Leknevinin Zaferu’l-eminisine yazdign bir istidrak no-

19 Sahih-i Buhdiri Muhtasarr Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, Ankara 1979, |

285-287, 496-498. Babhunzide, kendisinin bu konuya dikkatini Sadreddin Efen-
di diye bir zaun ¢ektigini soylemektedir (s. 287). Sadreddin Efendinin kim ol-
dugunu tespit edemedim.
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tunda, NGh'u mudafaa etmeye, onun hadis uyduran bir yalan-
c1 olmadigini ortaya koymaya galigti.20

Bu soOzlerin ardindan Nuh'un hayati ve ilmi faaliyetleri hakkin-

da bilgi veren Goktas, cerh-ta'dil kitaplarinda onun hakkinda ya-
pilmis olan degerlendirmelere gecerek, soyle demektedir:

3

Hicri IV. ylzyilin sonuna kadar Nh’la ilgili olarak sdylenen-
ler, tespit ettigimiz kadartyla sunlardir:

ibn Sa'd (6. 230), NGh’un kiinyesini séyliiyor, yorum yapmuyor.2!

Yahyi b. Ma'in (6. 233): Higbir sey degildir, hadisi yazilmaz.22
Sika degildir.23 Hadisi minkerdir.24

Ahmed b. Hanbel (6. 241): Minker hadisler rivayet eder. Ha-
diste, dyle ise yarar biri degildir.25

Buhiri (6. 256): Hadisi sahih olmaz.26 Zahibu'l-hadis cidden.??
Hadisi miinkerdir.28

Ciazcani (6. 259): Hadisi sakit olmugtur.29
Muslim (6. 261): Hadisi metr(ktur.30

Eb( Zura (6. 264): Hadisi zayifur.3!

EbG Hatim (6. 277): Hadisi metriktur.32

Nesd'? (6. 303): Sika ve me’mun degildir.33 Sika degildir; hadisi
yazilmaz.3 Hadisi sakittir.3s

Leknevi, Zaferu’l-emani, tahk. A. EbG Gudde, Beyrut 1416, s. 573-580. EbG
Gudde bu uzun istidrak notunu, Leknevi'nin kendinden 6nceki usdlciilere tabi
olarak, NGh'un, Kur'an'in faziletine dair hadis uydurdugu iddiasini tekrarlamasi
uzerine dugmusgtur.

ibn Sa'd, et-Tabakatu’l-kebir, VII. 104.

ibnu'l-Cevzi, ed-Du‘afa, 111. 167; Mizzi, age., XXX. 59; ibn Hacer, Tehzib, V. 634.
Mizzi, age., XXX. 59, dipnot 7’de ibn Muhriz'in bunu Yahya'dan rivayet ettigi
soyleniyor. .

ibn Adiyy, el-Kamil fid-duafai’r-rical, VII. 2505.

Ahmed b. Hanbel, Kitabu'l-lel, 11. 331.

Buhari, et-Tarihu’s-sagir, 11. 210. .

Buhiri, et-Tarihu’l-kebir, Beyrut, t.y., VIII. 111. Zahibu'l-hadis tabiri, sakit olan,
hadisi higbir surette yazilmayan ravilere delalet eder. Talat Kogyigit, Hadis Isti-
lahlar;, Ankara 1985, s. 467.

Mizzi, age., XOXX. 60; Zehebi, Mugni. 11. 703; Mizan, IV. 279.

Cizcani, s. 203.

Muslim b. el-Haccic el-Kugeyri e/-Kuna ve'l-esmd, Medine 1404, L 643, no: 2613.
ibn Ebi Hatim, Kitabu'l-cerly ve't-ta‘dil, VIIL. 484.

ibn Ebi Hatim, a.y.

Mizzi, age., XXX. 60; ibn Hacer, age., 1. 634.

Ay.

Ay.
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ibn Hamdeveyh (6. 306): Rivayeti 6viilen biri degildir.36
Saci (0. 307): Hadisi metraktur. Yaninda baul hadisler var.37

Eb( Bigr ed-Dalabi (6. 310): Hadisi metriktur.3® Miinker ha-
disler rivayet eder.3?

Ebi Alf en-Nisabari (6. 349): Yalanciydi.40

ibn Hibban (6. 354): isnadlan kansunp sikalardan, sebtlerin

hadisinden olmayan seyler rivayet edenlerdendi. Higbir hilde
onunla ihticic caiz olmaz.41

Nl el-Cami: Dogruluktan bagka her seyi toplamigtir.42

ibn Adiyy (6. 365): Rivayet ettiklerinin ¢ogu miitabaat edilme-
yen rivayetlerdir. Zayifligina ragmen hadisi yazilir 43

Ezdi (6. 374): Hadisi metrQktur.44

EbG Ahmed el-Hakim (6. 378): Zahibu'l-hadis.45

Dirakutni (6. 384): NGh'u, ed-Du‘afa ve'l-metrikin’de zikret-
mig, 46 es-Sunen'inde bir yerde, “Hadisi zayifur, metriktur”; bir
yerde “zayifur” demistir.47

EbQ Sa’'id en-Nakkis (6. 414/1023), Mevza haberler rivayet
ederdi.48

Bu zikredilenler Hikim'e (6. 405/1014) gelinceye kadar Nah'un

hakkinda soylenenlerdir.

Burada dikkat ¢eken husus, Hikim’in hocasit Eba Al'nin (6.

349/960) yalancilik ithami diginda, diger degerlendirmelerin, Ebt

36
37
38

39

40

41
42

43
94
45
46
47

48

ibn Hacer, age., V. 634.

ibn Hacer, age., V. 635.

ibn Adiyy, age., VIII. 2506; ibnu'l-Cevzi, age., 111. 168; Mizzi, age., X0X. 60; ibn
Hacer, age., V. 634. °
ibnu’l-Cevzi, age., I1. 167; Dilabi, el-Kuna ve'l-esmada EbG Isme'yi zikretmis.
fakat hakkinda yorum yapmamugtr (II. 31).

ibn Hacer, age., V. 635. Halili, irsadinda (s. 363) soyle der: “Hakim bize s6yle
dedi: Ebu Ali el-Hifiz, bana, NGh'un Davad b. Ebi Hind’'den rivayet ettigi bir
hadisle ilgili olarak, bunun Davad'dan rivayeti bauldir. NGh da yalancidir, dedi.”
ibn Hibban, Mecrihin, 111. 48.

Mizzi, age., XX. 61; ibn Hacer, age., V. 634; Suydti, Tedribu'r-rivi, tahk. A. O
Hasim, Beyrut 1993, L. 239. '

ibn Adiyy, age., VII. 2508.

ibnu'l-Cevzi, age., 11 168.

ibn Hacer, age.,, V. 635.

Darakutni, ed-Du‘afi ve'l-metrikin, tahk. S. es-Samerrdi, Beyrut 1986, s. 167, . 539
Darakutni, es-Sunen (Azimabadi'nin et-Tuliku')-mugnisiyle beraber), Beyrut
1993, 11. 12; 1II. 32.

ibn Hacer, age, V. 635.
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Isme’nin hadisinin zayif, minker, metrik oldugu etrafinda don-
mesi ve ¢ogu cerh ifadesinin de mufesser olmadigidir. Mifesser
»lanlar isnadlan kanstirmasi, mitabaat edilmeyen minker hadis-
‘er rivayet etmesi gibi seyleri icermektedir. Bunlarin dogru olup
nlmadigr da, NGh'un rivayetlerinin digerlerinin rivayetleriyle kar-
silastinlmasiyla tespit edilebilir. Bu tiir cerh ifadelerini kullananla-
an boyle karsilagtirmalarla bu sonuca ulastiklan sdylenebilir (ibn
Adiyy gibi). Dolayisiyla buntarin dogru oldugu kabul edilebilir.
Hakim’e gelinceye kadar durum bu minvalde. Peki, Hakim'le
neraber ne degisiyor? Hikim de Nih'u cerh edenlerden biri. Sun-
‘an soyliyor:
EbQ Isme, ugrasuig: ilimlerde ileri gitmigtir. Ancak hadisi bis-
biitiin (toptan) gidicidir. Hadis imamlar1 onun hakkinda agik
delillerle kot konugmuslardir. (...) Dogruluktan bagska her se-
yin kendisine verildigi bir toplayici (cami”) idi. Asirilhiktan Al-
lah’a s1g1ninz.49
Bunlar daha 6ncekilerin soyledikleriyle aym anlamda seyler;
fakat Hakim'’in, el-Medharindeki sozleri daha agir bir itham iger-
mektedir. Hikim, mezkur eserinde, Allah nzasim bekleyerek ha-
dis uyduranlara 6rnek olarak Eb{ Isme'nin adimi zikreder,s® bir
sayfa sonra da Eba Isme’'nin vadda’ (hadis uydurucusu) olarak
sohret bulup kendinden sonraki hemen hemen her usil, tabakat
ve mevzl'dt kitabindas' bu sekilde amlir olmasina sebep olan su
rivayeti nakleder:
Muhammed b. YGnus el-Mukri’den isittim, dedi ki: Ca’fer b.
Ahmed b. Nasr'dan isittim, dedi ki: EbG Umara [Ammir ola-
cak] Mervezi’'nin soyle dedigini duydum: “EbG Isme'ye, sure
sure Kur'an'in faziletlerine dair hadisi, ikrime’nin ashabindan
kimse rivayet etmiyor iken sen ikrime-ibn Abbis senediyle
nasil oluyor da rivayet ediyorsun, diye soruldu. Dedi ki: insan-
larin Kur'an’dan yiiz gevirip Ebd Hanife’nin fikhi ve ibn is-
hak'in megazisiyle megsgul olduklarini géordiim de Allah nizas
icin bu hadisi ben uydurdum.”

Ebu Isme’nin hadis uydurdugunu bizzat kendi agzindan soylet-
siren bu hikdye, sonrakilerden kabul gormis, Allah nizasi i¢in hadis

' ibn Hacer, age., V. 634-635.

= Hakim, el-Medhal i usali’l-haclis, Haleb 1932, s. 19,

T Birer ornek verecek olursak; Halili, age., 347-348; Ibnu'l-Cevzi, el-Mevdu ‘i, tahk.
Tevfik Hamdan, Beyrut 1995, 1. 18; ibnu's-Salah, el-Mukuddime, (Bulkininin
Mehasinu lastidalyla beraber), tahk. Aise Abdurrahman, Kahire, Ly., s. 281.
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uydurma ve uyduranin itirafiyla mevza hadisin bilinmesi gibi hu-
suslara Ornek olarak verilegelmistir. Hikaye, zaten hadisciligi tenkit
edilen NdGh'tan hoglanmayan kisilerin eline malzeme olmus, hadis-
ciler tarafindan idam fermanina bahane edilmis, koca fakihin ytz-
yillarca agagihk bir vadda’ gibi takdim edilmesine sebep olmustur.
Rivayet, ilk bakista cok masum bir itirafi, inandinc bir sekilde
anlatir gorunse de, aslinda sened ve metin yoninden ciddi sorunla-
ra sahiptir; ki bunlar, hikdyenin kabuliine imkin tanimamaktadir.
Oncelikle senede bakacak olursak, bir inkitain vaki oldugunu
goriiriiz. Hakim ile Muhammed b. Ynus arasindaki inkita, ibnu’l-
Cevzi'nin rivayetindes? —yukanda gectigi izere Nih'un yalanci ol-
dugunu soyleyen— Ebl Ali el-Hifiz tarafindan doldurulmaktaysa
da, sened yine de, Ebi Gudde’nin dedigi gibi, munkat’ olmaktan
kurtulamamaktadir. Ciinki, olay kile sigasiyla rivayet edilmekte
ve olayr nakleden EbG Ammar'in kim oldugu bilinmemektedir.
Bunun el-Huseyn b. Hurays (6. 244) oldugu kabul edilirse, onun
en erken rivayetinin 181'de vefat eden ibnu’l-Mubirek’ten olmas:
—NuGh 173'te o0lmistir— dolayisiyla da EbG Isme’yi gormesi uzak
bir ihtimal oldugundan, senedde bir inkita olacakur. Oyleyse ce-
haletu’r-ravi veya inkita sebebiyle rivayetin senedi zayiftir.s3
Kamil Mirassé ve bilahare EbG Guddess bu rivayeti mina yoniin-
den de elestiriye tibi tutmuslardir: Fikhi Eba Hanife’den, megaziyi
ibn ishik’tan okuyan ve onlarn ilminin tedrisi ve negriyless megsgul
olan birinin, tstadlarim ve onlarin ve bizzat kendisinin ugrastig

52 ibnu'l-Cevzi, el-Mevdaat, 1. 18.

53 Bkz. Eba Gudde, Istidrik, 575. Kimil Miras, EbG Ammar'in el-Huseyn b. Hu-
rays oldugundan emindir ve Eba Isme'yle ilgili bu rivayetin, bu denli suyu bul-
masin1 Ebd Ammair'a muntehi olmasina baglar. Ona goére EbG Ammar gibi sa-
yan-1 itimad ve itibar bir zaun ismi bu ise NGh'un hasimlar tarafindan bi'l-ilt-
zam kanstnlmistir. Miras, Merv'in iki biiyiik dliminin boyle seviyesiz konus-
malarini makul bulmaz (Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1. 497). Miras'in dedikleri il-
miolmaktan 6te, hissidir. Ustelik, ulema-y1 kiramin bazen birbirlerine ne kada-
agur sozler soylediklerini gérmesi igin yillarca okuduklari ona yetmémis gérin-
mektedir. Ve maalesef, NGh'u, hadis uydurmakla suglayanlar da hep —belk:
Merv'in degil ama— Islam diinyasinin biyiik alimleridir.

54 Miras, age., 1. 498.

5 Ebd Gudde, age., 575-576.

Bu yazinin baslarinda, NGh'un, EbG Hanife'nin fikhini topladigindan ve

Merv'de teskil ettigi dort ilim meclisinden birini hocasinin fikhinin tedrisine tah-

sis ettiginden bahsedilmistir.
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“imleri agagilamasi mimkiin midir? Ustelik kendisi kadidir; fikhi iyi
~ildigi i¢in kadi olmustur ve fetva verebilmek i¢in fikha muhtagtir.
Avnca fikih ve megazi, Kur'an ilimlerinin furGu degil midir, bunlarla
-grasmak Kur'an i¢in degil midir ki, bu ilimler kii¢iik gorilsun?

Metindeki ikinci bir itiraz noktas:, Eba Isme ile ikrime arasin-
daki inkitadir. Eb( Isme'nin, 104 veya 107’de vefat etmis olan k-
-ime’den isitmesi, yast agisindan mimkiin degildir.5? Bu da hika-
venin zayifhigini pekistiren bir husustur.

Burada, Nah ile ikrime arasindaki inkitain Halili’nin rivayetinde
mechul bir raviyle giderildigi goriiliir.s8 Ahmed Naim'in, bu mechul
-avi tizerine kurdugu bir agiklamasini nakletmek uygun olacakur:

“(Hakim’in rivayetinde,] ‘sorulmus,’” denince, ‘Eba Isme’ye so-
-ulmug’; ‘demis’ deyince de, ‘Ebd Isme cevap vermis,’ gibi anlasi-
1yorsa da, Halilnin frsadindaki ibaresi biraz bagka tirlidir. O
ivayet, rava Nuh b. Ebi Meryem el-Cami‘ fi fada'ilil-kur'an sare-
‘en sdreten ‘an raculin an Ikrime 4n Ibn ‘Abbas (...) suretindedir
xi, bu ibareye nazaran senedde bir kere Eba Isme ile ikrime ara-
sinda, an raculin diye mibhem birakilan ravinin, hadisin vazu ol-
ma ihtimali olduk¢a kuvvetlidir. Buna gore, kile ile kastedilen ka-
:I-i s3il EbG Isme olmus, cevap da Ebd Hanife'nin fikhi ve ibn Is-
nak’in megazisinin negriyle mesgul olan Ebl Isme'yi ta'rizen o
mechul ravi tarafindan verilmis olur.” Ahmed Naim’e gore, artik
‘taaccib ve istigraba mahal kalmaz."s9

Kamil Miras, bu mechul ravinin seneddeki boslugu kapatmak
amaciyla Ndh'un hasimlari tarafindan uyduruldugundan emindir.60
Ahmed Naim ise, kendi anlattigi dogrultuda mechul ravinin senet-
‘en diismesinin NGh'un hasimlarinca kullanildigini disiinmekte-
dir.6t Ancak, Ahmed Naim'in mechul raviyle ilgili izah1 mantiksiz
gorunmiyor. Belki de Nih'tan pek hoglanmayan Eba Ali veya
Hakim, mevcut eksiklikten dolayr metni, ya yanlis anlamis ve ak-
iarmig ya da Nuh ile ilgili onyargilan, Ndh'un hadisi uydurmus
slabilecegi zannini olusturmas: sebebiyle, zamirleri yanls yerlere
rca etmis olabilirler. By, onlann seyhlerinden birinden de kay-
naklanmis olabilir. Neticede bu uydurma isi, hataen, hadis rivaye-
rinde pek glven telkin etmeyen Nih'un tizerinde kalmuig olabilir.

"~ Miras, age.. 1. 497; Eba Gudde, age.. 576.

> Halili, age., 347-348.

* Ahmed Naim, age, 1. 285-286.

Y Miras, age., 1 498. Miras yine fazlaca duygusaldir.
T Naim, age., 1. 286.
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Ote yandan, hadisin EbG Isme tarafindan uyduruldugu iddias-
na, Hikim'den 6nceki kaynaklarda tesadiif edemiyoruz. Yani bu
hadis uydurma itirafim anlatan hikayenin varlig: bilinmiyor olmah
ki Ebd Isme aleyhinde hig dile getirilmiyor. Bu da, hadisin uydu-
rulmasinda Eba Isme’nin itham edilmesinin kendisinden en az iki
yuzyil sonraya tekabiil ettigini gosterir. Hikim'in bu rivayete ese-
rinde yer vermesi, en iyi ihtimalle, kiyida késede kalmis bir riva-
yete sohret kazandirmis olmalidir. Bu da, rivayetin sithhatine gol-
ge dusirir. Gunkid Ndh'tan hakikaten boyle bir itiraf vaki olsayd,
bunun ¢ok daha 6nce sohret bulmas: gerekirdi.

Ebt Gudde'nin bu rivayete kars1 yaptg tigtinc bir itiraz, hig-
bir mevzi{'at veya tefsir kitabinda, hangi hadisin Eb Isme-ikri-
me-ibn Abbis tarikiyla geldiginin bilinmemesidir. Bu kitaplarda
mevcut olan, Ubey b. Ka’b’dan gelen bir hadistir ve bunu uydur-
makla bagkalan itham edilmektedir.62 Ebd Isme’nin Kur'an'in fazi-
letine dair uydurdugu soylenen hadisin metni hi¢bir kaynakta
gosterilmemigtir. Bu da kissay: zayiflatan bagka bir illettir.63

ibnu’l-Cevzi, Mevdi‘atin mukaddimesinde, hisbeten Ii'llah ha-
dis uydurulmasina 6mek verirken, Ebd Isme’'nin fadd'il-i Kur'an’a
dair uydurdugu hadisle ilgili kissay: zikrediyor.64 Ama ilgingtir, kita-
binda bu hadisin ele alindigi bolimde Eba Isme’nin rivayetine hig
temas etmiyor. Bu hadisi uydurma sugunu bagskalannda buluyor.65

Ote yandan ibnu'l-Mubirek, surelerin faziletlerine dair Ubey
hadisi i¢in, “Saninm bunu zindiklar uydurmustur,” demektedir.s
ibnu’l-Mubirek, ¢agdasi ve yakindan tanidigi NGh'un béyle bir ha-
dis uydurdugundan ve uydurdugunu itiraf ettiginden habersiz go-
runmektedir. Onun, zaman zaman, NGh’un aleyhinde konustugu
rivayet ediliyorsa da, ondan Kur'an'in sure sure faziletine dair ha-
disi, NGh’un uydurdugunu soyledigi hicbir rivayeti mevcut degildir.

Butin bu anlatlanlar sebebiyle Hikim'in rivayet ettigi, pek
¢ok problem ihtiva eden bu hikiye, siradan bir kimsenin [bile]
hadis uyduran biri oldugunu ispat edecek kuvvette goriinmiiyor
62 Bkz. ibnu’l-Cevzi, el-Mevduat, 1. 173-4; es-Suydti, el-Lealiu’l-masnida, Beyrut.
ty., 1. 227-228. NGh'un kissasina benzer bir sekilde Meysere b. Abdirabbih ad-
It bir sahsin bu hadisi (Ubey hadisini) uydurdugunu itiraf ettigini goriyoruz.

63 EbG Gudde, age., 576.

64 fbnu'l-Cevzi, age., 1. 18.

65 ibnu’l-Cevzi, age., 1. 173-174.

66 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas: (Te vilu mubtelifil-hadis), terc. M. Hayri Kirba-
soglu, istanbul 1989, s. 157; ibnu'l-Cevzi, age., 1. 174; Suyati, age., 1. 227; Sevka-
ni, el-Fevai'idu'l-mecnui 44, tahk. A. Y. el-Muallimi el-Yemani, Kahire 1960, s. 296
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<ele hele koca bir fakihin boyle bir kissaya dayanilarak hadis uy-
—urmakla itham edilmesi —hatta bu kissa bir itirafi icerdigi icin bu-
-a kesin goziiyle bakilmaktadir— karalanmasi s6z konusu olamaz,
-imamaliyd. isin aslinda NGh b. Ebi Meryem gibi bir ilimin sahsi-
-2 duyulan giiven bile bu kissay1 reddetmeye yetebilmeliydi. Ama
~aalesef hadisgilerin ona karg: besledigi gtivensizlik duygusu me-
«leyi bu hile getirebilmisgtir.

Sadreddin Efendi’nin isareti, Babanzide Ahmed Naim ve Ki-
=il Miras'in aragtinciligi ve onlarin manevi torunu Recep Giirkan
>oktag'in bu miidekkikane incelemesi bize sunu gostermistir:

Hadislerin sahihini sakiminden ayirma isi nasil sona ermemis,
-u konuda son sz sOylenmemisse, cerh-ta'dil alaninda da son
20z sOylenmemistir, soylenmesi de so6z konusu degildir. Bilakis
aradan gecen on kiisur yiizyildan sonra, hil3, bizim de soyleye-
:egimiz geyler vardir. :

Gecmiste cerh-ta'dil imamlarinin raviler hakkinda verdikleri
~uktmler, 6nyargil, taassup triind, yanhs bilgiye dayah, hatta
—burada oldugu gibi— asilsiz/temelsiz de olabilir. Bu bakimdan
:erh-ta'dil literatiinindeki bilgiler, gézii kapali bir sekilde, oldugu
abi kabul edilmemeli ve mutlaka incelenmeli ve tenkit siizgecin-
den gegirilmelidir.

Goktag'in incelemesinde de yaptig: gibi, bir raviyle ilgili biitiin
-erh-ta'dil bilgileri bir araya getirilmelidir. Bu yapildiginda, Nih b.
=biMeryem’in durumunda oldugu gibi, ilk kaynaklarda yer almayan
ailgilerin, muahhar kaynaklarda birden ortaya ¢ikmasini, bu bilgile-
an, ge¢ donem mudahalelerinin sonucu olarak yorumlamak yerinde
Jacaktr. Aynca, sadece Nih degil, hemen biitiin raviler icin gegerli
slan bir baska hususun da agiklik kazandigi gérillmektedir: ilk do-
~em kaynaklannda raviler hakkinda yapilan degerlendirmelerin us-
:abunun, ge¢ donemlere oranla daha mutedil, makul ve gergekgi ol-
Jugu ge¢ donem kaynaklarindaki degerlendirmelerin giderek sertle-
sip yargilama, hakaret, hatta tekfir noktasina varabildigi gorilmek-
redir ki, bu da ge¢ doneme ait birtakim miidahalelerin ve yonlendir-
melerin bulundugunu gosteren ciddi bir ipugu tegkil etmektedir.

Biitiin bunlar, sonugta, isnad tetkikleri alaninda bugline kadar
vapilmig ¢ahgmalann bu konuda soylenmis son s6z olmadigini,
Hu bilgileri mutlaklagtirip oldugu gibi kabullenmenin bilimsel zih-
niyetle ilgisinin olamayacagini, isnad, ravi, rical ve cerh-ta'dil ko-
nulaninda —ilk yizyillardaki gibi- ictihad ve tecdidin bugin bile
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mimkin oldugunu, bu sebeple isnad ve rical tetkiklerinin yeni-
den canlandinlmas: gerektigini gdstermektedir.6?

Son zamanlarda yapilan baz bilimsel ¢alismalarda, bizim bura-
da kaynak metodolojisi ve isnad tetkiki konusunda benimsedigimiz
yaklasimin ne kadar saghkl sonuglar verebilecegini gosteren ana-
lizlere rastlanmasi sevindiricidir. Mesela, M. Akif Ko¢'un, Isnad Ve-
rileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri —ibn Ebi Hatim
(6. 327/939) Tefsiri Omeginde Bir Literatiir [ncelemesi~ bu bilim-
sel arastirmalarin en son ve guzel bir 6rnegini teskil etmektedir.

Kog¢'un tezinde vardig sonuglardan bizi ilgilendirenler sunlardir:

ibn Ebi Hatim'in tefsiriyle Taberi’nin tefsirindeki isnadlarin ista-
tistiki olarak kargilastirmasi sonucunda, o, Taberi’nin tefsirinde top-
lam isnad sayisinin yaklagik 37.000, ibn Ebi Hitim'in tefsirinin yar-
sim olusturan elimizde mevcut kisimda 16.283, tamaminda ise tah-
minen 33.000 rivayet yer aldigy, her iki tefsirde de bu isnadlarin
2/3’tintin mikerrer oldugu (s. 80), her iki tefsirin de temel kaynak-
larim aym on ¢ isnadin olusturdugu ve bunun her iki tefsirin de
buyik 6lgiide ayni kaynaklan kullandigi anlamina geldigi (s. 81),
ibn Ebi Hatim'in tefsirindeki rivayetlerin ancak %4'iniin Hz. Pey-
gamber'den, %22’sinin sahabeden %74'tintn ise tabiin ve sonrasin-
dan geldigi (s. 101, 160), dolayisiyla rivayet tefsiri adi verilen bu ri-
vayetlerin ¢ok buyiik oranda tabiinin dirayet tefsirlerinin isnadlarla
nakledilmesinden ibaret oldugu, yani, ortada Hz. Peygamber'den
gelen 589 sozli beyan (s. 101) disinda, Hz. Peygamber'in hadisinin
bulunmadigi (bkz. s. 106-116), 3.865 sahabe tefsirlerinin 3.097'si-
nin, yani %80'inin ibn Abbas'a dayandigi (s. 116); Safi'I'nin “Tefsir-
de, ibn Abbis'tan yiiz kadar hadis gelmistir,” sozii ve kendisine ait
olmayan pek ¢ok yorumun ibn Abbisa atfedildiginin bilinmesi
karsisinda, bu rivayetlerin ona aidiyetinin kuskulu bir hal aldig: (s.
117-118 vd.) seklinde sonuglara ulagsmis bulunmaktadir.

Aym zamanda cerh-ta’dil’'e dair en 6nemli eserlerden birinin
musannifi olan ibn Ebi Hatim’in tefsirinin yansini olugturan eli-

67 Gergi bazi islam lkelerindeki —mesela Suudi Arabistan’daki- Islami ilimler
egitimi veren fakiiltelerde, tahric ve dirisetu’l-esinid adi alunda dersler okutul-
makta, ayrica yiiksek lisans ve doktora tezlerinde her bir hadisin isnadinin, ri-
cal ve cerh-ta'dil literatirine dayanmilarak yeni bastan incelenmesi ve isnad
hakkinda hikum verilmesi; hadisin yer aldigr eserin musannifinin isnad hak-
kinda verdigi hiikmiin baglayia gortilmemesi gerektigi seklinde bir anlayis ve
tathbikatun mevcudiyeti, bugtin isnad tetkiklerinin yeniden canlandinlabilecegini
gostermesi bakimmdan olduk¢a dnemlidir. Ancak bu yaklagimin, Buhari ve
Muslim’e gelince ortadan yok oluverdigini de burada ilave edelim.

8 (yayimlanmanus doktora tezi), AUIF, Ankara 2001.
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mizde mevcut kismindaki isnad ve ravilerin cerh-ta'dil agisindan
acelenmesi sonucunda vardigr kanaatler ise soyledir:

ibn Ebi Hatim'e (6. 327/939) ait, Kitabu’l-cerh ve't-tadifin, as-
:nda Buhiri’nin (6. 256/870) Kitabu’t-tarihi’l-kebirinin ¢alintisi ol-
Jugu iddia edilmis; ancak, iki eseri kargilasran arastirmacilar bu
ddianin yanhs oldugu sonucuna varmuslardir (s. 134).

ibn Ebi Hitim'in, Beyanu hata’i Ebi ‘Abdillah Muhammed b.
sma ‘il el-Buhari fi tarihih adli eserinde sOzinu ettigi, Buhari'nin
cerh-ta’'dil bilgisindeki hatalarin elimizdeki Kitabu't-tarihu’l-ke-
~irde mevcut olmadigy; dolayisiyla ibn Ebi Hitim’e ulagan niisha-
~n, Buhari’'nin et-Tarik'inin elimizdeki nishasindan farkl oldugu
ia anlagilmistir (s. 134-135).

“Cerh ve Ta'dil'de Oznellik Sorunu” baghkli bolimde (s. 135-
:38) Ibn Ebi Hitim’in de bundan istisna olmadig,, rical ve cerh-
i'dil agisindan tefsirindeki ravilerle ilgili pek ¢ok problem bulun-
Zugu genis olarak gosterilmistir.

Yine ibn Ebi Hitim’in tefsirinde yer alan ravilerin tamaminin

nde gelen cerh-ta'dil ulemas: tarafindan giivenilir kabul edilmis
-aviler olmadigy, daha da 6nemlisi bizzat kendisinin cerh ettigi ra-
vilerden bilgi aktardigi, yani tefsiriyle rical kitab1 arasinda bir
Svumsuzlugun bulundugu da ortaya ¢ikmustir (s. 165).

Cerh-ta’dil ulemasinin tefsir rivayetlerini degerlendirmelerinde-
<1 sinirsiz Oznellik ve bu 6znelligin ¢cogu defa kural tanimaz ka-
aakteri, Kog'a gore, cerh ve ta'dil yontemine olan bakisimizi degis-
zmelidir; ¢linkd, gelistirilen bu yontem igin konulan ilkeler ve te-
i ‘olmasi gerekeni’ belirlemeye ¢alisiyordu; ama ¢ogu zaman
oratik teoriyi agtyordu. Bu sebepledir ki, klasik cerh ve ta'dil teori-
sine ulagilmasi veya yaklasilmas: gereken bir ‘ideal’ olarak bakil-
mal (s. 166) ve bundan hareketle, cerh-ta'dil sonuglarimin teoriye
zamamen uygun oldugu iddiasindan vazgecilmeli, daha miitevaz
davranilarak, cerh-ta'dil alanéinda da pek ¢ok problemin bulundu-
3u durustlikle ve acgik yureklilikle kabul ve itiraf edilmelidir.

5. Isnad tetkikinin sonuca baglanmasi

3ir hadisin su 4nda elimizde mevcut —elyazmasi veya matbu— bu-
:un kaynaklardaki isnadlarinin miimkiin oldugunca eksiksiz der-
enmesinden ve yine bu isnadlann isnad semalarnimin olusturulma-
«indan sonra, semadaki her bir ravi hakkinda, aym sekilde, ulagi-
-abilen biitiin bilgilerin toplanmasi ve bunlarin incelenmesi sonu-
sunda karsimiza soyle bir manzara ¢ikacaktr:
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a) Ravilerin isim, kiinye, lakap ve nispe(t)lerinde fazla bir kan-
stkliga, yine ravilerin glivenilir olup olmadigina dair bilgilerde uz-
lagtinlmas: imkansiz bir geliski ve tutarsizliga; ayrica dogum ve
bilhassa 6lim tarihlerinde tolerans sinirlannin 6tesinde bir farkhh-
ga rastlanmadig takdirde, isnadlar hakkinda hiikiim vermekte cid-
di bir problem s6z konusu degil demektir. Bu durumda raviler gii-
venilir, vefat tarihleri itibariyla aralarinda bilgi ahigverigi mimkiin
ve fiilen de gerceklesmis goriiniiyorsa, isnadin sahih veya hasen
olduguna hitkmedilir. Vanlan sonucu ifade ederken de, bunun sa-
dece ‘isnad’la ilgili oldugunu vurgulamak ve ‘isnad sahihtir’ seklin-
de acik ve anlagilir bir ifade kullanmak gerekir. Bu ise, hadisin is-
nad itibanyla sahih oldugunu, fakat metin agisindan bir inceleme-
nin heniz yapilmadigini, ancak metin tzerinde yapilacak incele-
meden sonra hadis hakkinda nihai hitkmiin verilecegini gosterir.

b) Yukarida sozu edilen problemlerden biri veya birkag1 s6z
konusu ise, aragirmaci kendi kanaatine gore isnadlar hakkinda
yine hitkmiini verecek ve muhtemelen daha 6nceki imamlarin
verdikleri hiikiimlerle uyusmayabilecektir. Bu noktada yapilan in-
celemenin tamamen ictihadi oldugunu, kimsenin ictihadinin bas-
kasini baglamayacagin1 daima hatirda tutmakta yarar vardir. As-
linda sadece bu gibi durumlarda degil, isnad incelemelerinde ve-
rilen her hilkim hakkinda da saglikli olan bu tiir bir yaklagimdir.

c) isnadlann tetkiki sonucunda, giivenilmez olduklan ortaya gik-
tiginda da, aym sekilde, bu hadisin isnadi zayiftir veya mevzidur,
demek ve bu suretle hadis hakkindaki nihai hiikkmiin metin tenkidi-
nin de yapiimasindan sonra verilecegine isaret etmek gerekir.

d) Pek ¢cok durumda raviler ve isnadlar hakkinda kesin bir ka-
naat sahibi olmak veya tereddiit durumunda bir tercihte bulun-
mak da mimkin olmayabilir. Daha kétiisi, icinden ¢ikilamaya-
cak kadar genis ve derin geligkiler, problemler ve belirsizliklerle
karg1 kargiya kalinabilir.69 Bu durumda isnad hakkinda kesin bir
karar verilemiyorsa, hiikkiim verilmeksizin tevakkuf edilir ve hadis
hakkinda nihai kararnn verilmesi metin tenkidinden ¢ikacak so-
nuglara kadar tehir edilir.

Biitin bunlar yaninda asld unutulmamas: gereken nokta ise
sudur: isnad ve ravi incelemesi demek, bir insanin (muhaddis)
bir bagka insan (ravi) hakkinda yaptig: degerlendirme demektir.
Her ikisi de insan olmalan itibariyla duygu, disgiince ve davrams-

69 Bu konudaki son derece dikkat gekici pek ¢ok ornek igin bkz. fslam Digtince-
sinde Hadis Metodolojisi, s. 201-213.
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lan devamh degisen birer ‘degisken’dirler. Boyle olunca, bir de-
giskenin baska bir degisken hakkinda yapacag: degerlendirmele-
rin de degisken, daha dogrusu ‘izafi’ olacag: kolaylkla anlagilir.
Dolayisiyla, cerh-ta'dil incelemelerine ve isnad tetkiklerine bir la-
boratuvar deneyi gibi bakilip kesin sonuglar beklenmesi kesinlik-
le dogru degildir. Hatta izafiyet teorilerinin pozitif bilim alaninda,
postmodemn gelismelerin de hemen her alanda yol acug: tartigma-
lar sonucunda, artik bugiin bilimsel tek bir hakikatin degil, pek
¢ok ‘hakikatler’in oldugundan s6z edilebiliyorsa; rical bilgisi gibi
tamamen begeri alana ait bir incelemede matematiksel kesinlik
aramanin veya iddia etmenin ne kadar zor ve ayni zamanda yan-
lis oldugu saninz daha iyi anlagilacaktir. Zaten bu bakigs agisindan
dolayidir ki, alternatif hadis metodolojisinin asld mutlakhk iddi-
asinda olamayacagini, olsa olsa, bunun bir tegebbiis ve teklif ol-
dugunu; dolayisiyla tartigmaya, elestiriye ve degisime agik oldu-
gunu daha bagtan agik¢a kabul etmis bulunmaktayiz.

B. Metin Tetkiki

Ele almak istedigimiz hadis(ler)in ravi ve isnadlarini inceleyip bir
sonuca vardiktan sonra, sira metinlerin tetkikine gelmektedir.

S6z konusu hadis(ler)in metinleri incelenirken atilmas: gere-
ken adimlar ve yapilmasi gereken islemler sunlardir:

1. Metinler, elimizde mevcut kaynaklar kronolojik bir siraya
konulmalidir. Bu bize, bir metnin zaman icinde ugradig: degisiklik-
leri gormemizi saglar. Buglne kadar yapilmis olan modern ¢ahs-
malann gosterdigine gore, genelde bir hadis ilk kaynaklarda ol-
dukga kisa iken, zaman icinde metin yeni unsurlar ilavesiyle ge-
nislemektedir. Bu olgu arastirmacilar tarafindan farkh sekillerde
vorumlanmaktadir. Bazilan orijinal metnin ‘en kisa’ metin olmasi
gerektigini, digerlerinin ise bu orijinal metne yapilan sonraki ekle-
melerle olusturulmus metinlerden ibaret olduklarnni kabul etmek-
redirler. Bagka bir grup ise,” orijinal metnin ashnda en genis metin
olabilecegini, fakat ravilerin daha sonra ihtisar, takti’ vb. uygula-
malarindan dolayr metnin kisaltlmig olabilecegini ileri sirmekte-
dirler. Ancak, bu ikinci grubun iddiasinin dogru olabilmesi i¢in en
eski kaynaklarda yer alan metnin en uzun metin olmas: gerek-
mektedir ki,-su 4na kadar bu iddiay1 dogrulayan bir aragtirmaya
biz muttali olmus degiliz. Mantiken de birinci grubun ileri sirdiigi
iddia akla daha yakin ve makul goriinmektedir. Mamafih bu iddi-
alar hentiz birer ‘teori’ olduklarindan, kesin bir sey soylemek de
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su safhada pek dogru olmasa gerektir. Ama elbette bu, hadis me-
tinlerinin kaynaklar boyunca maruz kaldiklan gelisim ve degisim
gercegini de ortadan kaldirmaz. Simdilik ortada boyle bir olgunun
bulundugunu ‘fark etmek’ bile dnemli bir adim olacaktir.

2. Kisa olsun, uzun olsun bir konudaki rivayetler arasinda ya-
pilacak mukayese sonucunda, hepsinde ortak olan unsurlarin tes-
piti cihetine gidilir. Bu suretle hi¢ olmazsa buitiin metinlerde ortak
olan temel unsur ortaya ¢ikarilmis olur. Daha sonra da ikinci,
lictinci dereceden ortak noktalann tespitine ¢aligilir.

3. Metinler arasinda ortak payda bulmak miimkin olmadig:
takdirde, mevcut unsurlarin zaman, mekin ve mantik kriterlerine
gore incelenmesiyle, biitiin metinlerden tek bir metin olusturmak
icin hadisin yeniden insasina ¢alisilir. Bu islemde, hadislerde s6z
konusu edilen olay veya fikirle ilgisi olmayan unsurlar ayiklanma-
ya; idrac, ziydde, noksan vb. midahaleler tespit edilmeye ¢alisilir.

4. Hadis metinlerinde orijinal olan ve olmayan unsurlan tespitte
basvurulabilecek en 6nemli vasitalarin baginda dil ve tslap 6zel-
likleri gelmektedir. Ancak hadis metinlerini dil ve tslap ozellikleri
agisindan inceleyip ge¢ donemlere ait unsurlan tespit edebilmek
icin Arap dili ve edebiyatindaki gelismeleri, 6zellikle de Hz. Pey-
gamber donemi dil ve slip ozelliklerini ¢ok iyi bilen uzmanlara
ihtiyag vardir. Ulkemizde boyle bir incelemeyi basariyla gercekles-
tirebilecek Arap dili ve edebiyati uzmam olup olmadigini bilmiyo-
ruz. Dolayisiyla, hadis metinlerinin dil ve Gslip yoniinden incelen-
mesi konusunda, tilkemizde yapilacak ¢alismalann iddiali olmalan
da beklenemez. ilahiyat ¢evrelerinde bu agidan ciddi bir eksiklik
bulundugunu itiraf etmek bizce bilimsel dirtstligiin bir geregidir.

Mamafih Bauli hadis tetkiklerinde de, bu yonde yapilmis bagsa-
it ¢alismalarin varligindan s6z etmek de zordur. Bu tir bir incele-
meyi basaril bir bicimde yiirtitmesi beklenen Arap diinyasinin ilim
adamlan ise, hadis tetkiklerinde yeni yontemlerin uygulanmas: ko-
nusunda urkek, isteksiz, bazen de diismanca davrandiklarindan.
su danda onlardan da fazla bir sey beklemek mimkiin degildir.

Bitiin bunlara ragmen, Arap dilini iyi diizeyde bilenlerin biraz
dikkatle baktiklarinda, dil ve uslip agisindan hadis metinlerinde yer
alan yabanci unsurlardan, en azindan bazilarim tespit etmelerinin
mimkiin olabilecegini —tecriibelerimize dayanarak— soyleyebiliriz.

5. Aym konudaki gesitli rivayetlerden yararlanarak tek bir hadis
metni ingd edilmesi sonucunda, tek tek ele alindiginda problemli
gorunen pek ¢ok rivayetin durumu vuzuha kavusacak, hadisi daha
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~1 anlamamiz1 saglayan sebeb-i vurddu ortaya cikabilecek; ingd
=dilen bu hadis metninin kurgusuna yabanci veya egreti gibi duran
-nsurlar tespit edilebilecektir. En azindan yeniden insa edilen bir
~adis metninin, bu metnin insdsinda kullanilan tek tek rivayetler-
Zen ¢ok daha saglam olacag kesinlikle ileri stirilebilecektir.

6. Hadis metinin yeniden ingds1 esnasinda, daha ge¢ doneme
:it olan lafizlar da tespit edilecek ve bu suretle hadisin manayla
-ivayeti esnasinda ne gibi degisiklikler gecirdigini tespit etmek de
mumkiin olabilecektir.

7. Metnin yeniden ingdsinda kullanilacak rivayetlerin metinleri
mukayese edilitken, umum-husus, mutlak-mukayyet, vucib,
~edb, ibaha vb. agilardan yanlishk iceren rivayetlerin tashihi de
mumkin olabilecektir.

8. Klasik hadis usialinde pek fazla 6nemli goriinmeyen, ancak
ziniimiizde Islami ¢evrelerin &nem atfettikleri kudsi hadis mese-
‘esiyle ilgili olarak da; bunlarin gergekten kudsi hadis mi, Hz.
Seygamber’in kendi s6zii mi, yoksa sadece onceki vahiy gele-
neklerinden bazi unsurlan, Hz. Peygamber'in kullanmasindan m
:baret olduklan da ortaya ¢ikacak sonuglar arasindadir.

9. Keza, klasik hadis ustlinde gereken onemin verilmedigini
disindigimiz ref meselesi bakimindan da metin tetkikinin
onemli sonuglan olabilecektir. Ciinkii kaynaklarda —bilhassa geg
doneme ait olanlarda— Hz. Peygamber'in s6zi olarak (merfGan)
rvayet edilen pek ¢cok soziin, ilk kaynaklarda sahabe s6zii (mev-
kuf) olarak rivayet edilmis oldugu da goriilebilecektir.70

10. Bir konudaki rivayetlerin bir araya getirilmesi ve bunlara
dayanilarak hadisin metninin yeniden insds: bize bir bagka agidan
da 6nemli yararlar saglayacakur.

Bilindigi gibi bilhassa miiteahhirin denilen ge¢ donem hadis ule-
masindan bazilan, eserlerinde, 6nceki kaynaklardan hadis nakle-
derken, ilmi emanete yakismayacak bir tarzda hadisleri, kendi ama-
cna hizmet edecek sekilde kirparak vermekte ve bu suretle de bir
bitiin halinde zikredildiginde ciddi elestiriler alabilecek bir hadisi,
akhinca kurtarmaya ¢ahigmaktadirlar. En tipik Ornegini, SuyGti'nin
olusturdugu bu gibi ulemamn giristikleri bu son derece yanhs ve
tehlikeli kusur gizleme’ ¢abalan da, bu suretle ortaya ¢ikanlmis ve
onlarin Mislimanlan aldatimalarinin da 6niine gegcilmis olacaktir.

" Bu gibi durumlarin sik¢a soz konusu oldugunu gosteren bazi érnekleri, Iskim
Diistincesinde Hadis Metodolojisinin, “Ref Olgusu ve Hitkkmen Merfu Proble-
mi" boliimiinde (s. 233-245) gormek mimkiindr.
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11. Bu suretle rical ve tabakit kitaplarinda olaganistii hafiza
gugleri goklere ¢ikanlan meghur muhaddis ve imamlarin rivayet-
lerinin ne olglide kusursuz oldugu —ya da olmadigi— da ortaya ¢1-
kacakur.”

12. Kaynak metodolojisine dair bolimde, hadis imamlannin
eserlerini yazarlarken, biiytk o6l¢iide kendilerinden 6nceki litera-
tire dayandiklarim belirtmistik. iste cesitli kaynaklarda yer alan
rivayetlerin mukayesesi sonucunda, hadis imamlannin istifade et-
tikleri eserlerden nakilde bulunurken ne kadar titiz ve diriist
davrandiklan da bu suretle ortaya gikacaktir.

Bunlar, su dna kadar yapilan aragtirmalarin ortaya koyduklan
sonuglardan hareketle yapilan tespitlerdir. Metinlerin bir araya
getirilmesi, birbiriyle mukayesesi ve ‘yeniden metin ingasr’ alanin-
da uygulamaya girilip ¢alismalar surdiinildikge, ortaya daha pek
cok yaraninin ¢ikacags rahatlikla ifade edilebilir.

Burada altini gizerek sunu da belirtelim ki, bir konuda sadece
tek bir rivayetten yola cikilarak yapilacak degerlendirmeler son
derece yaniluci olabilecektir. Bir hadisin biitlin metinlerini bir
araya getirerek mukayese etmenin saglayacag: yararlar ise tart-
stlmayacak kadar agiktir. Bu bakimdan bugiin 6rnek alinmas: ge-
rekenler, artik, Buhiri, Muslim, Tirmizi ve Eba Davud gibi riva-
yetler konusunda se¢meci davranan hadis imamlanndan ziyade;
Tehzibu’l-asarinda bir hadisin buitiin tariklarin bir araya getirme-
yi ilke edinmis olan Taberi (6. 310/922) ile, Serhu me‘ani’l-
asarinda aym yolu izleyen Tahivi (6. 321/933) olmaldur.

C. Metin Tenkidi

Dikkatli her okuyucunun da kolaylkla fark edecegi gibi, burada
‘metin tetkiki’ ile ‘metin tenkidi’ birbirinden tamamen ayn miita-
laa edilmektedir. Bu ikisi arasindaki ayirnmin 6zellikle vurgulan-
masinin altinda yatan saik, genelde klasik hadis usili anlayigini
savunan ¢agdas eserlerde, bunlarin sik¢a —ve muhtemelen de bi-
lerek— birbirine kangtirilmasidir. Bu bakimdan ise 6nce bu konu-
daki kangiklig: gidermekle baslamak yerinde olacaktir.
Muhafazakir/gelenekgi ¢cevrelerin sikga ileri sirdiigiinin aksi-
ne, metin tetkiki ile metin tenkidi aym degil, ayn seylerdir. Clinkii
gecen bolimde de agik¢a goriildiigu tizere, metin tetkikinde, bir

7' Ashnda, es-Savmu cunnetun, gibi iki kelimelik bir soziin bile ayni lafizlarla riva-
yet edilememis olmasi (Bkz. Nesa'i, Fadlu's-siydm, IV. 166-168) kuskusuz hafiza
gucu iddiasimin ne olgiide gergekleri yansitugina dair yeterli bir fikir vermektedir.
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hadisin cesitli rivayetlerine dayamilarak, mimkin olan en saghkh
metnin ortaya konmasi temel amagtir. Ayrica klasik hadis usulin-
de tek tek her bir hadis metni tizerinde yapilan ¢alismalar da s6z
konusudur. Minayla rivayet, kalb, idric, ziyade, 1zdirab (geligki),
ihtisar ve takt?’, tashif, tahrif ve lahn gibi problemler metin tetkiki
kapsamina giren konulardir. Ancak, bunlann metin tenkidiyle ilgisi
bulunmamaktadir. Giinkii metin tenkidi, tek tek hadis metinlerinin
veya aym konudaki farkh hadis rivayetlerine dayanilarak yeniden
ingd edilen ortak metinlerin, gercekten Hz. Peygamber’e ait olup
olmadigini belirlemek amaciyla yapilan tetkiklerin adidir. Halbuki.
metin tetkikinin kapsamina giren konulann, bir hadisin kabul veya
reddiyle alidkas: yoktur. Kisaca, ikisi de metinle ilgilense de, birisi
metin(ler)in nakli esnasinda maruz kaldiklan zapt kusurlanyla ilgi-
lenirken, digeri metne bakarak, onun gercekten Hz. Peygamber'e
ait olup olamayacagyla ilgilenir. Bu konuyu, fslam Diistincesinde
Hadis Metodolojisinde genis olarak ele aldigimizdan s6zii daha
fazla uzatmayip, oraya atfta bulunmakla”? yetiniyoruz.

Yine, Islam Digiincesinde Hadis Metodolojisinde? klasik ha-
dis usidline, gercekte bir hadis usili dahi denemeyecegini, bila-
kis isnad ve metinden olusan hadisin sadece isnadina agirhk ver-
digi icin ‘isnad usili’ adi verilmesinin daha dogru olacagim genis
olarak izah etmigtik. iste, alternatif hadis metodolojisi, klasik ha-
dis usiliinde mevcut olan bu son derece 6nemli boglugu doldu-
ran bir usdl olmak durumundadir. Uzun yuzyillann ihmali sonu-
cunda olusan bu boslugun doldurulabilmesi igin, uzun ve yorucu
¢abalar harcanmasi gerektigi agiktr. Alternatif Hadis Metodoloji-
sfnin bir baslangi¢ olmasi itibaniyla, bu boslugu tam olarak ve is-
tenen diizeyde doldurmasini beklemek haksizlik olur. Ancak, yi-
ne de isnad tetkikleri ile metin tenkidi arasindaki, tarihten gelen
agin dengesizligi elden geldigince giderebilmek igin, metin tenki-
dine biraz daha agirlik verilmesi son derece yararl olacaktir.

Dolayisiyla, klasik hadis usiliine alternatif olarak sundugumuz,
alternatif hadis metodolojisinde de, stz konusu boglugu doldur-
mak amaaiyla, agirhgin metin tenkidinden yana olacag: agikardur.

Nicin ‘agirlikl’ olarak metin tenkidi?
Metin tenkidini nigin 6n plana ¢ikarmak istedigimize gelince: Her

seyden Once, asil ‘hadis’ adini almaya layik olanin isnad degil, me-

"2 M. Hayri Kirbasoglu, fslam Diigtincesinde Hadis Metodolojisi, s. 41-52.
"3 Age., s. 38-52.
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tin olmas: gerektigini savunmak mantiki bir zorunluluktur. Boyle
olunca da asil "hadis’ adim almaya layik olan metni bir tarafa bira-
kip sadece bir ara¢ gorevi goren isnad tenkidiyle yetinmenin isa-
betli olmadig1 kolayca anlagilir. isnad tenkidiyle yetinmenin yanls-
lig), sadece ginimiiz gartlar1 agisindan degil, gecmis yizyillarin
sartlan agisindan da s6z konusudur. Dolayistyla, ge¢mis bir habe-
rin sithhatini tespit icin isnad tenkidinden baska ¢are olmadig: yo-
lundaki bir savunma isabetli degildir. Bu bakimdan Cibiri gibi bir
entelektielin ge¢mis donemleri kastederek, “Bu durum kargisinda,
hangi tirden olursa olsun, ‘haber’e inanmak i¢in, haberin kendisi-
ne nispet edildigi kimseden ¢ikisinin sthhatini pekistirmekten [sih-
hatinden emin olmaktan? MHK] baska bir yol bulunmamaktadir.
Bunun temin edilmesinde de, senedin zaptindan, yani giivenilir
olup olmadiklart agisindan ravilerini incelemekten bagka bir yol
yoktur,”74 demesi ve metin tenkidi diye bir seyin varligindan ha-
bersiz gorinmesi, onun entelektiel dizeyiyle bagdasmayan bir
tutum olsa gerektir. Hilbuki, bu degerlendirmeleri yapug: eserin-
de, ahad haberlerle ilgili olarak ibn Vehb'in (6. H. IV. yiizyil orta-
lar1) su sozlerini nakleden de bizzat kendisidir: “Stpheli olansa,
her grubun kendi doktrini ve inanglarini temellendirmek i¢in daya-
nak olarak kullandiklari haberlerle sayili kisilerin haberleri gibi
seylerdir. Bu yolla olusan bilgi kesin bilgi degil ‘tasdik’ olusturur.
‘Bunlarla amel- edilir; ancak kesin bilgi ortaya koymaz.’ Yani ha-
ber-i vihid seklindeki kaynaklar, dinin ibadetler ve muamelat gibi
ameli alaninda baglayic 6zellikte olabilse de, itikadi sahada bagla-
yia Ozellik tasimaz. Biulsa, ‘Yanlis, tabiata aykin ve akla zit 6n-
cillerden ¢ikan ya da muhal olan ve insanlarin bildigi ile tabii ka-
nunlara aykin seyleri nakleden yalan habercilerin soyledigi beyan-
dir’.”75 Keza, ibn Haldin’dan, muhtevadan hareketle bir rivayetin
dogru veya yanls olup olmadigini tespit etmenin miimkiin oldugu-
nu nakleden de, sanki Cabiri’nin kendisi degildir.76

Diger yandan, klasik hadis usaliniin yizyillardir siiren uygula-
malart sonucunda edindigimiz tarihi tecriibe ve bu tecriibenin
pek de tatminkir olmayan sonuglar da gostermistir ki, bir hadisin
sthhatini sadece isnadina bakarak degerlendirmek isabetli olma-
mustir. En muteber addedilenleri dahil, kaynaklarimizda hala yer
almaya devam eden ve bir kismi Islam Diistincesinde Hadis Me-

74 Cabiri, Arap-fslam Kiiltiirtintin Akil Yapisy, s. 165.
75 Age., s. 47.
76 Age., s. 683,
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todolojisinde sunulan pek ¢ok problemli, merdud ve mevzi riva-
vetlerin varhg, ustelik bunlarin dini disiincemizin olusumunda
hali etkisini sirdirmesi, klasik hadis usdlinin —metin tenkidini
g0z ardi ederek— tek basina istenen sonuglara ulagmak igin yeter-
i olmadigini, tarigmaya mahal kalmayacak sekilde ortaya koy-
maktadir. Bu durum, ‘metin tenkidi'nin acilen, hem de agirlikh
olarak, hadis usiliine dahil edilmesini zorunlu kilmaktadir.

Meseleyi bir de, islam diisiincesine bir biitiin olarak bakarak
ele alacak olursak goririz ki, aslinda ‘metin tenkidi’ daha 6nce
onde gelen sahabilerin, ilk fikih ekollerinin kurucu imamlarinin,
Mutezilenin, Imam-1 Azam bagta olmak tzere bir¢ok miictehid ve
:mamin yogun olarak uyguladiklari, ancak hadis ehli/Safii ¢izgi-
sinde gelisen klasik hadis usdlinin hegemonyasin tesis etmesi
xargisinda, geri ¢ekilmek zorunda kalan ve yuzyillar ilerledikce
nerede ise unutulmaya yuz tutan bir yaklagimdir. Hatta ilk yizyil-
.arda metin tenkidinin daha yaygin ve gozde bir yontem olarak
aygulandigi dahi soylenebilir.

Nitekim —sayet rivayet sahih ise~ ibn Abbis'in, “Benim Rasulul-
iah’tan bir hadis rivayet ettigimi duyar da, onun Kur'an tarafindan
usdik edilmedigini veya insanlarin ahlak anlayislarina ters oldugu-
nu gorirseniz, bilin ki ben Rasulullah’a iftira etmigimdir,”7? s6zi bu
anlayisin kokenlerinin sahabe donemine kadar gittigini gosterir.

Ayni anlayisin Hz. Aise’de ¢ok daha giiclii bir sekilde tezahir
ettigini gosteren pek ¢ok rivayetin varhg ise bilinen bir husustur.”

Ebu Yasuf (6. 182/798), Kur'an ve Sunnet'e uymayan hadisler-
den sakinmay, Kur'an ve Sunnet'e aykin disen rivayetlerin Rasu-
lullah’a ait olamayacag: gerekgesiyle reddetmeyi israrla tavsiye
ederken” ashinda sistematik metin tenkidinde onci bir rol oyna-
mus olmaktadir. imam Muhammed'in (6. 189/804) talebesi Isd b.
Ebin (0. 220/835); sahabe ve ondan sonra gelen pek ¢ok imamin

Darimi, es-Sunen, Mukaddime, S0, no: 599 (1.118); ibn Hacer, el-Metalibul-ali-
ye, 111 125, no: 3055. )

Bunlarin ¢ogunu bir araya getiren Zerkesi'nin, el-fcibe, adli eseri Binyamin
Erul tarafindan yeniden diizenlenip eksiklikleri tamamlanarak, aynica dipnot-
larla da zenginlestirilerek yayimlandig@r igin, bu rivayetleri gormek ve bu suret-
le Hz. Aise’nin, en onde gelenleri de dahil, ashabin rivayet ettikleri bazi hadis-
leri metin tenkidine nasil tibi tuttu@unu bizzat incelemek herkes icin mimkiin
bir hile gelmistir. Bkz. Zerkesi, Hz. Aise'nin Sahabe'ye Yoneluigi Elestiriler,
¢ev. Binyamin Erul, kitabiyat, Ankara 2000. Bu eser metin tenkidine duir en
eski ornekleri ihtiva etmesi acisindan son derece onemli oldugundan, Turkge-
ye kazandinlmas: gergekten yararh olmustur.

' EbQ Yusuf, er-Radd <ala siyeri 1-Evzia’i, s. 31.)

'
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birtakim illetlerle baz1 hadisleri reddettiklerinden bahisle, konuyla
ilgili bir hayli 6rnek vermistir. Bu 6rneklerden bazilan sunlardir:

A _ay

Hz. Omer, EbG Masd el-Eg'art'nin bir eve girerken ‘li¢ defa’
izin istenmesine dair naklettigi bir hadisi, 24. Nur, 28. ayetine
aykin gordiigii igin reddetmis ve bu konuda ensann bilgisine
bagvurmugtur.

Yine Hz. Omer, nihai olarak bosanmis olan bir kadinin mes-
ken ve nafaka hakkiyla ilgili Faima binti Kays'in naklettigi bir
hadisi reddetmistir.

Hz. ibn Abbis ve Aise, “Ol, ailesinin aglamalarindan dolay:
azaba ugrar,” hadisini reddetmiglerdir.

Hz. Aige, Hz. Muhammed'in, Rabbini gordiigiinii rivayet eden-
leri, 6. En'am, 103. ayetine dayanarak reddetmigtir.

ibn Abbis, Eba Hurayra'nin, ategte pigen yiyeceklerin yenme-
sinden dolay: abdest alinmasi gerektigini ifade eden hadis ri-

vayetini, “Biz ateste kaynatilmig suyla abdest aliyoruz!” diye-
rek reddetmisgtir.

Hz. Aise, EbG Hurayra'nin tek bir sandaletle yiiriinmesini ya-

saklayan hadis rivayetini, fiilen tek ayakkabiyla yuriyerek
reddetmistir.

Tabiin ve sonrasinda da aym yaklagimin benimsendigini s6z-
lerine ilave eden Isi b. Eban, bu dénemlerden de birtakim 6érmek-
ler vermisgtir:

ibrahim [en-Naha'®?], Abdullih b. Sakik’in Ebd Hurayra'dan ri-
vayet ettigi, “Biriniz uykudan uyaninca, ti¢ defa elini yikama-
dan su kabina sokmasin,” hadisine kargi, “Peki, Medine’nin [ta-
sitnamayacak kadar agir olan] tag yalagini ne yapacagiz?” diye-
rek kars1 qikildiging; Kays el-Escai’nin de, Ebd Hurayra'ya ayn
sekilde itiraz ettigini; el-Kdsim b. Muhammed'in, “Rasulullah iki
kirmizinin giyilmesini yasakladi,” seklindeki hadisi, Hz. Ai-
se’'nin tatbikatina dayanarak reddettigini; Salim b. Abdillah'in,
tarlanin kiralanmasi konusundaki bir rivayetini reddettigini; ib-
rahim [en-Naha'T']nin, biri Ummu Suleym’le ilgili, digeri ise ye-
tiskin bir adamin emzirilmesine dair hadislere hicbir kiymet
vermedigini ve buna benzer bagka ornekleri zikretmigtir.8

B0 Cassas, el-Fusul fr'l-usal, 111. 117-121. Cassis, bu ve benzeri pek ¢ok bilgilen
gorinuste s b. Eban'dan sahsen nakletmis gorintyor. Ancak bayik ihtimal-
le, “Isa b. Ebén der ki...” seklinde Yapug biitiin bu alinular, Is3’nin bugiin eli-
mizde mevcut olmayan ve Bisr el-Merisi'ye (6. 218/833-41) cevap olarak yaz-
digy, ahad haberlere dair eserinden yapilan alintilar olmalidir.
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isa b. Ebian'in bu kadar 6rnek arasinda, hocasi imam Muham-
med'den herhangi bir 6rnek nakletmemis olmas: gariptir. Mama-
fih, biz bu durumu telafi etmek icin imam Muhammed'in el-Mu-
vafta rivayetinde®! “Ugursuzluk U¢ seydedir: Atta, kadinda, evde,”
hadisini reddettigini burada kaydedelim.

Bu ornekleri veren isi b. Ebian’in kendisi de metin tenkidine
:araftar oldugunu: “Haber-i vahid sabit siinnetlere aykin dugti-
gunde; Kur'an kesin bir bigcimde onun aksine delalet ettiginde ve-
va herkesi ilgilendiren bir husus oldugu hilde, herkes tarafindan
bilinmeyen 6zel bir haber olarak geldiginde veya rivayet edildigi
nalde, insanlar onun aksi yonde bir tatbikatta bulundugunda red-
dedilir,”®2 diyerek gostermis bulunmaktadir. Yine {si b. Ebin'a ve
-na katilan Eb&’'l-Huseyn el-Basri'ye (6. 436/1044) gore, aranan
sartlan tagirsa da, amel edilebilmesi icin 4had haberlerin Kur'an'a
arz edilmesi gerekir. Cinki zann-1 galip ifade eden bu haberler-
de hata ihtimali bulundugu igin, Kur'an’a aykin olmas: ihtimal digt
jegildir. Dolayisiyla, Kur'an'a aykin olmadig: anlagilmadikga, ka-
Sul sartlarina sahip oldugu anlagilamaz.83

Biiyiik hadis hafizlanndan Muhammed b. {si b. et-Tabbi (6.
224/838) soyle demistir:

Rasulullah’tan sonra her bir hadisi —sayet sahabilerinden biri-
nin onu uydurduguna dair bir bilgi sana ulagmadiysa— birak.
Givenilir, itimada gayan bir ravi muttasil bir isnadla rivayet
etmis olsa bile, boyle bir hadis, su hususlara dayanilarak red-
dedilir: 1. Rivayetin akhn gereklerine aykin olmasidir ki, bu du-
rumda rivayetin asilsizhig: anlagilir, ¢inku Seriat akla uygun hu-
suslar getirmistir, akla aykin geyleri getirmesi ise s6z konusu
degildir. 2. Kitab’in nassina veya miitevatir bir siinnete aykirn
olmasidir ki, bu durumda onun ashinin olmadig: veya nesh edil-
mis oldugu anlagilir. 3. icmaa aykin diigmesidir ki, bu durumda
o rivayetin nesh edilmis veya asilsiz oldugu anlagilir; zira sahih
ve neshedilmemis olup-biitiin immetin onun aksi yoniinde ic-
mi etmesi mumkiin degildir. (..) 4. Herkesin bilmesi gereken
bir konuda sadece tek bir ravinin rivayette bulunmasidir ki, bu
durum o rivayetin asisiz oldugunu gosterir; ¢iinkii bunun bir
ash olup da, onu muazzam sayidaki insanin arasindan sadece
tek bir kiginin bilmesi miimkiin degildir. 5. Adeten tevatiiren

Milik, el-Muvatta’ (Muhammed b. el-Hasen es-Seybini), s. 338.
*- Cassas, age., 111. 113,
* Ebil-Huseyn el-Basri, el-Mutemed, 11. 154
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nakledilmesi gereken bir seyi, tek bir kisinin rivayet etmesidir
ki bu tir bir rivayet de reddedilir; ¢linkt boyle bir durumda bir
kisinin rivayet konusunda tek kalmas: da mimkiin degildir.#

Hemen hemen ayni seyleri, buyiik Mutezili alimi, Allime Eba’l
Kasim el-Belhi el-Kabi (6. 319/931) de nakletmektedir:

Allah seni aziz, bagarini devaml kilsin ve seni dinde teenniyle
hareket edenlerden eylesin. ifrattan korusun, sana aragtirma
yolunu sevdirsin. Gunku seyhimiz Eb@’l-Huseyn [el-Hayyat)'a
(6. 300/912) haber-i 2hid: elestirdigi eserinden dolay: kars: ¢1-
kip haber-i vahidin belli konularda ve agikladigim sartlar dahi-
linde delil olarak kullanilabilecegine dair —Allah'in beni muvaf-
fak kildigi— agiklamalarda bulununca; senin kendilerini hadise
nispet eden hadiscilerden pek ¢oklarinin rivayetlerine hiisn-i
zan beslemede sinir1 agmandan ve yine onlarin taraftarlari nez-
dindeki sohretlerine ve itibarlarinin yayginligina aldanmandan
korktum ve bu eserimi telif ederek sana hadiscilerin durumlari-
n1 ve hasimlarinin geliski, cahillik ve hata ithamlarini degil, biz-
zat kendilerinden bazilarinin, yine kendilerinden bazilar: hak-
kinda sOylediklerini zikrettim ki onlarin (gercek] degerlerini 6g-
renesin ve zorunlu olanin, [rivayetler konusunda) iyice aragtirip
emin olmak ve sG-i zanni esas almak oldugunu bilesin.

Sadece incelendiginde —ne 6niinden, ne de arkasindan biulin
kendisine yaklagamayacagi— Kur’an’a ve Rasulullah’in —lzerin-
de ittifak edilen Siinneti'ne— veya Allah'in onun yolundan bay-
ka bir yola gidenleri tehdit ettigi —immetin icmaina veya selef-
i salihinin ilk ylzyillardaki tatbikatlarina— glinkii onlar Rasulul-
lah’'in (s.a.v.) muradini en iyi bilenler ve onu goriip nasihi.
mensuhu en son hiikiim ve uygulamalari, baglamint bilen; hal
ve igaret olarak bu hususlarda delillerden hareketle bilgi sahib:
olabilen kimselerdir —veya Allah'in kullarina kars: hiicceti olar.
akla aykirt olmadigini gordiigin [rivayetler] bundan harigtir.

Yine bilesin ki, Uzerinde icmia edilen Kelam’in temel esaslar:
konusunda; sadece, isnada veya fulan an fulan seklindeki ri-
vayete gerek duyulmayan miitevatir haberlerden bagkasimr.
kabul edilmemesi gerekir. Keza herkesi ilgilendiren ortak ko-
nularda da, toplumsal rivayetten (haberu’l-cemaa) ve Gmme-
tin o konudaki tatbikatindan bagkas: kabul edilemez. Clinku
Rasulullah’tan (s.a.v.) rivayet edilen bir seyin, ona duyulan ih-
tiya¢ oraninda [yaygin olarak] bilinir olmas: gerekir.

¥ el-.Halih el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-mutefakkih, 1. 132-133. Manutfih iktibas edilen |>.
metnin ikinci paragrafiun Tabbaa mi, yoksa bu iktibasin yer aldigi eserin yaz.-
Hatib'e mi ait oldugu konusuncla bazi teredditlerimiz oldugunu burada belirtelin:
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iki-li¢ kisi, kendileri gibi iki-li¢ kisiden bir rivayette bulunur
da, bunlarin adil olduklar1 anlagilir veya bu konuda bir hiisn-i
zan sOz konusuysa, rivayet ettikleri seyler —~yukarida arz etti-
gimiz hususlardan salim ve zikrettigimiz gartlar1 haizse— sade-
ce [ameli] furd konularda ve yakini olarak degil de, zann-1 ga-
libe dayanilarak kabul edilir.s5

Sonraki yuzyillarda, mesela Kiadi Abdulcebbir (6. 415/1025)
Jdogru mu, yanlhis mi oldugu bilinmeyen haber-i vahid, akla ve
nasslara uygun disiyor ve diger sartlari da tasiyorsa onunla amel
2erekir; ancak itikad1 konularda delil tegkil etmez, der.s6

el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070) de benzer sekilde, “Akla,
muhkem Kur'an hiikmiine, manuf siinnete, Stinnet makamina kaim
lan yerlesik tatbikata ve kesin olan delile ters diisen haber-i va-
aid reddedilir. Haber-i vihid, ancak daha once zikrettigimiz ah-
<am konulanyla burada zikrettigimiz benzer konular gibi, kesin
nilgiyi gerektirmeyen ve bu sekildeki haberlere dayamlarak taab-
sudin caiz oldugu hususlarda gegerli olur,™7 der.

Serahsi (0. 490/1096) de, isnad agisindan degil de, muhte-
va/mani bakimindan olan inkitadan bahsederken, metin tenkidi
sayilabilecek olan bazi hususlara isaret eder:

Karsi bir delil sebebiyle olan inkitaa gelince, o da dort ¢esittir:

a) Bir hadisin Kitabullaha (Kur'an) aykin olmasi,

b) Rasulullah’tan gelen meshur/yaygin bir siinnete aykin olmast,

©) Genel ve Ozel herkesi ilgilendiren ve herkesin bilmesi gere-
xen bir konu oldugu hilde, ilgili rivayetin meghur/yaygin olmamas;,

d) Bir konuda ihtilafa distikleri hilde, aralarindaki tartisma-
arda bir hadisten bahsetmemelerine bakilarak, ilk ytzyildaki
:mamlarin ondan yuz ¢evirmis olmalary.®

Bu ifadelerden sonra, Kur'an'a aykin diisen her hadisin redde-
dilmesi gerektigini acik ve net olarak, tekrar ifade eder® ve bir-
xa¢ sayfa sonra sunlan soyler:

EbG1-Kisim el-Belhi, Kabdalu'l-abbar ve nma‘riteti'r-ric:l, Beyrut 1421/2000, 1. 18.
0, eserinin bir baska yerinde (1. 118), “Kur'an’a, Stinnet'e ve akli delillere aykiri
diisen [rivayetllerin kabul edilmeyecegine dair Rasulullah’tan (s.a.v.) ve seleften
nakledilenler,” seklindeki konu baghgiyla bu anlayisim 6zetle tekrarlamaktadir.
© Serhu usalil-hamse, s, 769 vd.

< el-Kifaye, s. 606.

~ Serahsi, el-Usal, 1. 364.

) Age., 1. 364-365. (I. 359-369 arasinda daha genis bilgi bulunimaktadir.) 1. 365'te
ise, daha énce Cassas'in, Kur'an'a aykinlik ilkesiyle ilgili olarak verdigi érnek-
ler tekrarlanmaktadir.

~
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Bid'at ve hevalarin asil sebebi, ahdd haberleri Kur'an ve mes-
hur/yaygin Stnnet kriterine vurma isinin terk edilmesidir.20

Gazili (0. 505/1111) el-Mustasfi’da uydurma oldugu malum
olan haberleri dort kisma ayirarak soyle demektedir:

(i) Yanhghg: aklen zorunlu olarak bilinenlerle, muhakemeyle
veya duyularla, misahedeyle veya miitevatir haberlerle bili-
nen rivayetlerdir. Kisaca alu bilgi kaynagiyla bilinenlere aykir
olan rivayetlerdir. (ii) Kitap ve mutevatir stinnetten kesin bir
nassa ve liimmetin icmaina aykinn olan rivayetlerdir. Ciinki
bunlar dogru kabul edilecek olursa, Allah, Rasulii ve immet
yalanci konumuna diismiis olur. (iii) Adeten yalan Gzerine itti-
fak etmesi imkansiz olan bir kalabaligin, “Biz de o zaman onun-
la beraberdik; fakat onun anlatuginin gergekle higbir ilgisi yok-
tur,” diyerek inkir ettigi rivayet(ler)dir. (iv) Kalabalik bir toplu-
luk huzurunda vuku bulan bir olayin, yine boyle kalabalik sa-
yida raviler tarafindan rivayet edilmemesi durumunda, o ha-
ber reddedilir; ¢iinkl insanlarin nakletmemelerinin miimkiin
olmadig bir olayi, sadece tek bir ravinin nakletmesinin, uygu-
lamada imkinsiz olusu sebebiyle toplulugun bu olay: naklet-
meyi terk etmesi miimkiin degildir.”

Mevza hadisler alanindaki en énemli eserin miellifi olan ib-
nu’'l-Cevzi (6. 597/1200) ise, bir hadisin biittin ravileri sika oldugu
hilde, uydurma veya maklub veya tedlise maruz kalmis bir hadis
olabilecegini belirtirken;2 bir bagka yerde bazi hadislerden bah-
sederek, “Boyle,bir hadisin ravilerini incelemeye bile gerek yok-
tur; ¢linki imkinsiz olan bir sey (el-mustahil) sika raviler tarafin-
dan rivayet edilse dahi, reddedilir ve kendisinin hata yaptg: ka-
bul edilir,”» derken, metin tenkidi konusunda bizlere 6nemli ilke-
ler sunmus olmaktadir.

Karifi (6. 684/1285) de Tenkihu’l-fusilde benzer seyleri soyler:

Bir haberin yalan oldugunun delili begtir: Zorunlu olarak bili-
nenlere, muhakemeye, kesin delile aykiri olmas: veya dinin
esaslari gibi tevatiiren nakledilmesi gerekenin mitevatir olarak
nakledilmemesi veya sozi edilen bu her iki durumun da soz

% Age., L. 367. O, sozlerine sunlan da ekler: “Guinki bazilan Rasulullah’a ittisalin-
de siphe bulundugu ve yakini bilgi ifade etmedigi hilde, haberleri/rivayetler
‘asil’ kabul ettiler, sonra bu rivayetlere dayanarak Kur'an'i ve meshur/yaygir
Siinnet'i te'vil ettiler; bu suretle de tabi'yi metba yapular” (A.y.).

91 Tahir el-Cazd'iri, Tevcibu’n-nazar, 1. 206-207 (el-Mustasfa, 1. 142'den naklen).

92 jbnu'l-Cevzi, el-Mevza‘at, 1. 99-100 (Dumeyni, Makayis, s. 52'den naklen).

93 Age., 1. 105-106 (Dumeyni, Makayis, s. 52'den naklen).
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konusu olmas: —mucizeler gibi- veyahut hadisler iyice yerles-
tikten sonra, gerek ravilerin ezberlerinde, gerek yazih eserle-
rinde rivayetin aranip bulunmamas: onun asilsizhgin gosterir.:
Tehinevi (6. 1974) de, nerede ise Serahsi'nin dediklerini tek-
rarlamaktadir:

Sonug olarak bir hadisin sahih olabilmesi igin, ravinin adalet
ve zapt sifatint haiz olmasi yaninda, Kur’an’in ve meshur/yay-
gin sunnetlerin kesin delaletlerine aykiri, ilk yizyilda itibar
edilmemis ve amel edilmemis ve herkesi ilgilendiren konular-
da saz olmamalidir; bilakis yaygin olmalidir.95

Dolayistyla, bugtn geldigimiz bu noktada, sunmaya ¢alisigimiz
alternatif hadis metodolojisinin, 6zellikle hadis ehli/Safii ¢izgisin-
deki klasik hadis usuili igin bir alternatif olusturmasi s6z konusu-
dur; yoksa bilhassa ilk yuizyillarda hakim olan yaklagima alternatif
olusturmasi s6z konusu degildir. Bilakis burada sunulmaya ¢alisi-
lan bu alternatif usial, aslinda 6z olarak Hz. Omer, Aise, Ali, Ab-
dullih b. Mes'id, rey ehli (Mutezile, Zeydiye ve Hanefiler) cizgi-
sinde gelisen hadis us@li anlayisina yeniden donis ve onun ¢ag-
das bir versiyonunu olugturma ¢abasi olarak da nitelendirilebilir.

Bununla baglanuli olarak, suna da isaret edelim ki, agirhgin is-
nad tetkikine veren klasik hadis us@liiniin lehine ve metin tenkidine
onem veren rey ehlinin hadis usilintin aleyhine olarak, tarihte bo-
zulmus olan dengenin yeniden kurulabilmesi i¢in —bu kuruluncaya
kadar- ‘metin tenkidi'ne agirhk verilmesi ve vurgunun metin tenki-
dinden yana yapilmas: da bizce son derece 6nemli ve gereklidir.

Hepsinden ®nemlisi, Islam Diistincesinde Hadis Metodoloji-
sfnin ikinci bolimiinde de goruldugi gibi, bir hadisin isnadi pinil
pinl ve kusursuz hatta Buhari-Muslim ve diger meshur muhaddis-
lerin muteber addedilen eserlerinde yer alsa bile, bu durum onun
metninin sihhatini garantileyememektedir. isnad bakimindan soy-
lenecek tek bir soz dahi olmamasina ragmen, metin agisindan
mevzl veya merdud oldugu son derece asikar olan pek ¢ok hadi-
sin varlig, bunun en agik ispatdir. Bu da gostermektedir ki, bir
hadisin sihhatini belirlemede nihai kriter, isnad degil metindir. Za-
ten bazi alimler, “Isnadin sihhati metnin de sihhatini gerektir-
mez,"% demekle, bu durumu kabul etmislerdir. Durum bu mer-

M. Tahir el-Ceza'iri, age., 1. 207 (Tenkihu'lfusal, 11. 440'dan naklen).
%5 Tehdnevi, Kavaid fi ‘ulomi’l-hadis, s. 126.
% Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1. 275.
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kezde iken, hild isnad tetkikiyle yetinilebilecegini zannetmek,
yanlhsta israr etmekten baska ne anlama gelebilir?

Elbette agirhg ‘metin tenkidi'ne vermek demek, isnad tetkikini
—klasik hadis us@ilinin metin tenkidine yaptig: gibi— bir tarafa ati-
vermek demek degildir. Bilakis isnad tetkiki —yeniden canlandiril-
mak ve gecmis ulemanin vardigs sonuglar da sorgulanmak sartiy-
la— son derece yararh ve 6nemlidir. Clinka bir hadisin metin tenki-
dine tdbi tutulabilmesi icin, Oncelikle onun isnadinin saglam olup
olmadiginin tespit edilmesi gerekir; sayet isnad saglam goriintiyor-
sa, o takdirde metin tenkidi uygulamasina gegilir ve onun sonucu-
na gore hadisin makbul veya merdud olduguna hiikmedilir; fakat
isnad tetkiki sonucunda isnadin nazan itibara alinamayacak kadar
¢urtik, hatta uydurma oldugu sonucuna varilirsa, o takdirde, zaten
metin tenkidine gerek kalmadan, hadis hakkinda, ‘merdud/mevza
hiikmi verilebilir. Bu durumda, isnad1 hakkinda ‘merdud/mevz{
hikmii verilmis bir hadisin metni, metin tenkidi agisindan saglam
gorinse bile, onun sihhatine hikmetmek s6z konusu olamaz
Ciinki bir soziin Hz. Peygamber’e ait olabilecegini gosteren glve-
nilir bir isnad zinciri olmadan, onun sihhatine hiitkmetmek son de-
rece sakincal bir yaklagimdir. Aksi takdirde isnad: olsun olmasin
veya saglam olsun, c¢irik olsun, metin tenkidi ac¢isindan saglam
gorniinen her s6ziin Hz. Peygamber'e izafe edilmesi gibi tehlikeli
bir sonuca ulasmak ka¢inilmaz olur ki, tarihte boyle disiinen saf-
dil Muslimanlar —bunlar genellikle zahid ve tasavvufi ¢evrelere
mensup insanlardir— yiiziinden hadis olarak kabul edilen ve piya-
saya surlilen asilsiz rivayetlerden, immetin neler ¢ektigini bilenle-
rin bunu kabul etmesi s6z konusu dahi otamaz.

Yine bu konuyla baglantili olarak su hususu da gozden uzak
tutmamak lazimdir ki, gerek bazi koti niyetli mistesriklar —¢inkd
iclerinde iyi niyetli ve ilim namusuna sahip olanlarn istisna etmek
haksinashgin bir geregidir— gerekse Islami uyanisi engellemes
amaciyla ¢esitli elestiri ve hatta saldinlarda bulunan sekiler, ate-
ist, pozitivist vb. yazarlar, Kur'an’'dan ziyade hadislerde, kenc:
amaglarina hizmet edecek epey malzeme bulabilmektedirler
Ozellikle hadisler sz konusu oldugunda, elestiri konusu olabile-
cek bolca malzeme bulmakta hicbir sikinti cekmemektedirler. Ni-
tekim Selman Riisdi, ilhan Arsel, Turan Dursun vb.lerinin Islam -
yonelik saldirlarini biyiik 6l¢ide hadislere, hem de en mutebe:-
addedilen kaynaklardakilere dayandirmalan, bu kaynaklard.
Miisliimanlarin kafalarini kanstirabilecek, bazilarini da islam'dar
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- gutabilecek rivayetleri kolayca ve bol miktarda bulabilmeleri
¢ bunu gostermektedir. Kanaatimiz odur ki, bu muteber addedi-
=n kaynaklarda yer alan ve saglam kabul edilen bu gibi rivayet-
=r. zamaninda metin tenkidine tibi tutulmus olsaydi, gerek bazi
Tistesriklarin ve gerek Islam diinyasindaki islam karsiti yazarla-
~n ellerine bolca malzeme vermek gibi bir durumla karsilasil-
mazdi. Iste bu gibi olumsuz gelismelerin éniinit alabilmek igin,
~ugiin, hadis usalini, artik agirlikli olarak ‘metin tenkidi’ Gzerine
~ina etme zorunlulugu vardur.

Metin tenkidi nasil yapilacak?

Metin tenkidi'nin gerekli, hatta zorunlu oldugu ve alternatif hadis
metodolojisinin merkezinde yer almas: gerektigi son derece agik-
=r. Peki, bu ‘metin tenkidi' nasil yapilacaktir?

Klasik hadis usidlinde, ‘metin tenkidi’ denebilecek mistakil ve
zelismis bir disiplin (veya alt disiplin) olmadig i¢in,?” elimizde kay-
ia deger bir literattirin bulunmas: elbette beklenemez. Nitekim,
slasik donemde bu konuda yazilmis mistakil bir eser olarak ib-
~u'l-Kayymm el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) el-Menaruw’l-munif fT's-
-ahihi ve'd-da 9f adh eserinden ve onun diizeyinde olmasa da, bir
e Zerkesi'nin, el-Icabe li iridi ma’stedrakethu “A’ise ala’s-sah:ibe
adh eserinden bagka, herhangi bir eser adi vermek mimkiin degil-
Jir. Bunlarin diginda, son zamanlarda yapilms bir-iki doktora teziy-
« bir-iki makale ve ders notu diginda, sistematik herhangi bir ¢alig-
maya da rastlanmamaktadir. Ama c¢esitli eserlerin satir aralarinda,
izellikle de usil-i fikih literatiriinde —tabii bilhassa Hanefi ustlci-
«erinin eserlerinde— ‘haberler’e tahsis edilen bolimlerde, daginik da
Jlsa konuyla ilgili malumata rastlanmaktadir. iste bizim burada
imacimiz bu saydigimiz malzeme 15181nda, metin tenkidinin nasil
vapilacagina dair derli toplu bir malumat sunmaya ¢alismaktir.

Bunu yaparken, bu malzemenin bize sundugu malumatla ye-
anme digiincesinde degiliz” Bilakis bu konuda ¢agdas disiplinler-
den yararlanma cihetine de gidilecek ve elestirel bir bakis acisiyla
modern tarih tenkidi yontemlerinden nasil yararlanilacag hususu
da nazan itibara alinacakur. Ote yandan sunulacak metin tenkidi

" Hadisgilerin metin tenkidine de, isnad tenkidi kadar énem verdikleri ve muhad-
dislere gore bir hadisin sahih olabilmesi igin isnad ve metin olmak Gzere iki kis-
munin da sahih olmasi gerektigi iddiasi (A'zami. Dirisat frl-hadisi'n-nebevi, 11
600-601) sikca tekrarlanan bir iddia olmakla birlikte, bunun gercekleri yansit-
madi@r, fslam Diigtincesinde Hadis Metodolojisinde (s. 41-52) gosterilmistir,



182 Alternatif Hadis Metodolojis

esaslan da tarismaya agik olacak ve isnad tenkidinin bagina geldi-
gi gibi statik ve nakilci bir yapiya doniismemesi igin, metin tenki-
dinin daima elestiriye agik, gelisen bir yapida olmas: temel sart ka-
bul edilecektir. Dolayisiyla, bizim burada soyleyeceklerimiz de ko-
nuyla ilgili son sozler olarak degil, gelismeye ve degismeye agik
dinamik bir siirecin temel taslan olarak kabul edilmelidir.

Metin tenkidine gecmeden 6nce

Daha 6nce de dikkat ¢ektigimiz gibi, herhangi bir hadisi bir yerde
okudugumuz veya isittigimiz zaman, yapilacak ilk is, onun kay-
naklarda, isnadiyla birlikte bulunup bulunmadigini aragtirmaktir.
Kaynag zikredilmeyen veya kaynaklarda bulunmayan bir hadis,
kaynaklarda bulunup isnadi incelenerek saglam olup olmadig: tes-
pit edilmedikge yok hikmiindedir ve onun hadis olarak kabul
edilmesi asla mimkiin degildir. Bu tir kaynaksiz ve isnadsiz bir
hadis, hangi eserde bulunursa bulunsun, eserin yazan kim ve ne
kadar uinli olursa olsun sonug fark etmez. Hele hele riya, kesf, il-
ham gibi subjektif ve istismara tamamen agik yollardan alindig: id-
dia edilen hadislere asla ve katiyen itibar edilmemesi gerekir.
Arastirma sonucunda, konumuz olan hadisin herhangi bir kay-
nakta ve isnadiyla yer aldig: tespit edilse bile, bu da yeterli degil-
dir. Yani herhangi bir kaynakta yer alan bir hadisin isnadi sahih
olsa bile, hemen metin tenkidine gecilerek aceleci davranilmama-
hidir. Ciinkii bizim esas aldigimiz hadis, buiytk bir ihtimalle, aym
hadisin farkh lafizlarla rivayet edilmis pek ¢ok tarikindan sadece
birisidir. Clinki gesitli kaynaklarda yer alip hepsi de aym lafizlar-
la rivayet edilmis olan hemen higbir hadis yoktur. Bilakis hadisler,
lafizlan birbirini tutmayan cesitli tariklardan rivayet edilmis du-
rumdadir. Cogumuzun, hatta pek ¢ok hadis aliminin mitevatir bil-
digi Men kezebe aleyye... hadisinin bile lafizlan birbirini tutma-
maktadir. Durum bu olunca, hangi hadis olursa olsun, metin ten-
kidine gecmeden Once, onun diger tariklarinin incelenip lafiz fark-
liliklarinin tespit edilmesi gerekir. Clinku hadisin belli bir rivayeti-
nin lafizlan esas alindiginda, metin tenkidi agisindan problemli ol-
dugu sonucuna varlabilirken; aym hadisin diger lafizlar1 da goz
oniinde bulunduruldugunda, metin tenkidini gerektirecek bir du-
rumun olmadigs ortaya ¢ikabilir veya bu durumun tersi de olabilir.
Nitekim ugursuzlugun i¢ seyde; evde, kadinda ve binek hay-
vaninda oldugunu ifade eden hadislerin, diger bagka tariklan da
derlenip incelendiginde, bu szt aslinda Hz. Peygamber'in, “Cahi-
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liye ehli —bir baska rivayette Yahudiler— diyorlar ki...” diyerek bas-
kalarindan naklettigi; ancak, Ebd Hurayra'min bu durumu bilmedi-
gi icin, bu s6zi Hz. Peygamber'e atfederek rivayet etmekle ciddi
bir hata isledigi agiga ¢ikgindan, metin tenkidine gerek kalma-
maktadir.% Veya tam tersine SuyiGti'nin, e/-Cami‘u’s-sagirde yapti-
g1 gibi, hadisin problemsiz kismi nakledilmekte ve diger problemli
kismi —maalesef kasten— atilmakta;? bu problemsiz kismi okuyan
da tabiatiyla metin tenkidine lizum gérmemektedir. Sayet o hadi-
sin asil metni veya onun diger tariklan bir araya getirilip incelen-
se, hadisin metin tenkidi agisindan kolaylikla reddedilebilecek
mevzi bir hadis oldugu hemen anlasilacaktir.

Herhangi bir hadisin tek bagina ele alinmayip diger tariklary-
ia bir arada degerlendirilmesinin metin tenkidi agisindan diger bir
tfaydasi da, birisinde olmayan bir detayin digerinde bulunmasj; bi-
sinde kapah goriinen bir hususun diger rivayetlerde vuzuha ka-
vusmasidir. Keza, hadisin soylendigi veya olayin yasandig za-
man, mekan ve sahislarla ilgili tarihi malumat ve bunun tutarlihg:
veya tutarsizhig: da, bir hadisin biitiin tariklarinin bir araya getiril-
mesinden elde edilecek faydalardandir.

Nitekim genellikle vaizlerimizin anlattg: sekliyle, Mirac hadi-
sinde ¢ok fazla problem goriinmezken, hadisin biitiin tariklan bir
iraya getirildiginde, zaman, mekin, sahislar ve detaylarla ilgili
larak Oylesine ihtilaflar ortaya ¢ikmaktadir ki,'® hadis edebiya-
unda Mirac hadisi kadar metni problemli bir bagka hadis olmadi-
a1 soylense yeridir.

Ozetlemek gerekirse, Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikug gibi
narfiyen, hi¢bir degisiklige ugramadan ve biitiin tariklarinda aym
afizlarla rivayet edilmis olan higcbir hadis —bildigimiz kadanyla-
oulunmadigs igin, bir hadisin sadece muttali oldugumuz bir-iki ta-
dkin1 esas alip, ona gore metin tenkidi uygulamak son derece

* Gariptir ki, buna ragmen bu Gg seyde ugursuzlugun olduguna dair rivayetleri
-sirf isnadina aldanarak- savunanlar ¢ikabilmektedir. Bkz. Humuad et-Tuveyci-
ri, er-Raddu’l-kavim al&l-mucrimi’l-esim, Riyad 1403, s. 156-160. Daha garibi
ise, “Kadin, binek hayvani ve evde ugur veya ugursuzluk yoktur, seklinde
merfa bir rivayetin oldukga eski bir kaynaktaki mevcudiyetidir. Konuyla ilgili
arastirma ve tartigmalarda gozden kagirilmig goriinen bu rivayet igin bkz. Sa'id
b. Mansfr, es-Sunen, 111/2, s. 146, no: 2296.

Bkz. Muhammed Siddik el-Gumari, el-Mugir 4li’l-chadisi’l-mavdiati fTl-
cami‘i's-sagir, Beyrut 1982, s. 32, 50, 65, 71, 93, 121.

i Bkz. Salih Ozer, Hadis Literatininde Miibarek Zaman/Kutsal An Methumu ve
Kandiller Omeginin Tetkiki (yayimlanmamus yliksek lisan< r=7i) Ai1{F Ankara
1995, s. 98-126.
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yanhs ve yamltict olur. Hadislerin tamamimin mindyla rivayet
edildigi asld akildan ¢ikarilmamaly, dolayisiyla, bir hadisin ~mim-
kin oldugu nispette— bitiin tariklarimin toplanmasina ve bunlara
dayanilarak —mumkinse- tek bir metin ingdsina gayret edilmeli-
dirho Buy, ilk bakista ve bugiin i¢in zor gorinebilir. Ancak, bilgi-
sayar programciliginin gelismesiyle, yakin bir gelecekte bir ki-
tiphaneyi bile cebimizde tagimak miimkiin olabilecegine gore,
bu teknolojinin de yardimiyla, bir hadisin farkh tariklarini bir ara-
ya getirip bunlardan ortak bir metin insd edilmesi ni¢in mimkin
ve kolay bir is olmasin? S6z konusu olan, Hz. Peygamber’e ait ol-
dugu soylenen rivayetlerden hangisinin gercekten ona ait oldugu-
nu tespit etmek olunca, samrm inanan hicbir insan, Gstelik ayn
zamanda bir ilim adamiysa, hadislerin yeniden insasina karsi ¢i-
kamaz, agirligi ne olursa olsun, bunun kiilfetinden kagma yoluna
gidemez. “Gili seven dikenine katlanir,” atasozinde de ifade
edildigi gibi, bir seyi seven, onun ugrunda her turla sikintiya kat-
lanabilir, hele hele bu sevilen Hz. Peygamber ve hadisleri olursa!

Ancak, bu herkes icin ve her zaman miumkiin olmayabilir.
Boyle durumlarda tek bir hadis rivayetinin metin tenkidine tabi
tutulmasi kaginilmaz ise, o takdirde bu rivayetin sadece bu hafiz-
larla, metin tenkidi bakimindan kabul edilemez olduguna dikkat
¢ekilmesi yerinde olur.

Herhangi bir hadisle ilgili bu tir bir dngalismadan sonra artk
metin tenkidine gegebiliriz.

Metin tenkidinin esaslari

Biraz Once de isaret ettigimiz gibi, bu konuda uyulmas: gereken
esaslan bir defada ve her zaman igin gecerli olmak tzere belirle-
mek gibi bir iddiamiz aslid olamaz. Biz burada en ¢nemli ve pra-
tik olan esaslara agirlik vermek niyetindeyiz ve asla bu esaslarin
eksiksiz bir listesini sunma iddiasinda degiliz. Bu esaslarin sirala-
nist hususunda da tamamen kendi inisiyatifimizi kullanacak ve
geemiste yazilmig eserlerdeki ve konuyla ilgili aragtirmalardaki
tercihlere bagh kalma gibi bir ¢aba i¢inde olmayacagiz.

Metin tenkidi denildiginde, genellikle akla ilk gelen, hadislerin
Kur’an ol¢tistine vurulmasi oldugu igin, biz de ilk olarak bunu ele
alabiliriz.

101 Hadislerde metin ingdsin gerektiren sebepler konusunda bkz. M. Emin Ozuf-
sar, Hadisi Yeniden Diistinmek, s. 195 vd
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1. Hadislerin Kur'an élgtisiine vurulmasi

Bir hadisin veya hadis grubunun isnad(lar): sahih bile olsa, onun
Kur'an’a uygun olup olmadigini da arastirmak demek olan bu il-
ke, soyle bir muhakemeye dayanmaktadir:

Kur'an-1 Kerim’'de bir¢ok ayette, Hz. Peygamber’e, “Ben sade-
ce, Rabbim’den bana vahyedilene uyarim” (7. A'raf, 203) veya
“Ben sadece, bana vahyedilene uyarim,” (6. En’am, 50; 10. Y{nus,
15; 46. Ahkif, 9) demesi emredilmis; bazi ayetlerde ise Cenab-i
Hak kendisine, “Rabbinden sana indirilene uy,” (6. En’dm, 106;
10. Yanus, 109; 33. Ahzib, 2) diye emretmistir. Aslinda bu ayetler
slmasa dahi, mantiken ve bizatihi dinin mahiyeti geregi, onun
s.a.v.) tek ve nihai amacinin vahye uymak ve inananlarin ona
uymasi  saglamak oldugu ortadadir. Kendisine gonderilen
Kur'an'a ilk inanan ve onu ilk olarak uygulayan yine Hz. Peygam-
ner'in kendisidir. Bir peygamberin, ilk olarak kendisinin uymakla
vikimli oldugu bir kitaba aykin inang, disiince ve eylem icinde
olmasi higbir surette s6z konusu olamayacagindandir ki, biz bu-
2u0n herhangi bir kaynakta rastladigimiz makbul (sahih-hasen) bir
nadisin, zahiren Kur'an’a ters dustuginu gorecek olursak, yapila-
cak ilk is, bu ilkeyi uygulamaya koymak olmalidir. Hadislerin
Kur'an kriterine vurulmasinin dini bilginin epistemoloijisiyle de ya-
kin ilgisi vardir. Daha agik ifade edecek olursak, dinin esaslarinin
belirlenmesinde basvurulacak bilginin ‘kesin’ bir bilgi olmasi son
derece Onem arz eder. Elimizde mevcut bitiin hadislerse, ‘ahad’
hadis kategorisine dahil olup Peygamberimize aidiyetleri ‘kesin’
degil, ‘zanni'dir. Zanni nitelikteki rivayetlere bagvururken herhan-
gi bir yanhighk yapmamak i¢in, bunlarin Kur'an 6lgiisiine vurul-
masi gerektigini savunan Debbusi (6. 430/1038) bizim de kauldi-
2imiz su degerlendirmeleri yapmaktadir:

Hadislerin Kur'an'a arz edilmesinde, kiicimsenmeyecek kadar
buytik bir ilim ve dinin korunmasi s6z konusudur. Cunki din
somiiriisti ve bidatlarin ¢ogu, ahad haberlerin akide ve amel-
de Kur'an ve sabit siinnete arz edilmeden kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Kuran’i, ahad haberler dogrultusunda yo-
rumlamak, metbu (uyulan) konumunda olani tabi (uyan) ko-
numuna getirmek oldugundan, bu, dini, kesin bilgi ifade etme-
yen esaslara dayanchrmak anlamina gelir. Boyle olunca da, di-
nin esaslari, zan ifade eden delillerden olusur. Buysa dinde
bid'at yollarint agmaktan bagska bir sey degildir. Bu anlayisin
dine verdigi zarar, 4hdd haberleri kabul etmeyenlerin verdik-
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leri zarardan daha buyuktir. Ginku dhad haberleri kabul et-
meyen kimse, [siibutundaki] bir siipheden dolay: haber-i va-
hidi reddetmekte, bu sebeple de kiyas ve istishab-1 hili kendi-
sine dayanak yapmaktadir. Ahidd haberleri Kur'an 6lgisiine
vurmayan kimseyse, 4hid haberleri ‘asil’ kabul ederek, Kitab’i
buna vurmakta, dolayisiyla dini, kesin bilgi ifade etmeyen hu-
suslara dayandirmig olmaktadir. Burada orta yol, Allah’in Kita-
b1 siibut agisindan kesin oldugu igin, onu ‘asil’ kabul etmek, 3-
hid haberleriyse ona tibi kilip Kur'an’a uygun olanlari kabul,
aykiri olanlari da reddetmektir.102

Tabii burada, Hz. Peygamber'in ayet(ler)e degil de, ozellikle
‘Kur'an’a aykin inang, disiince ve eylem icinde olamayacagini
soylerken, ‘Kur'an’ rasgele se¢medigimizi belirtelim. Metin tenki-
dinde ayetlere degil de Kur'an’a aykirihg: esas alisimiz sundandir:

Bilindigi gibi klasik dobnem ulemas:, yazdiklan ¢esitli eserlerde
yogun olarak ayetlere bagvurmuslardir. Ancak, onlar bunu yapar-
ken genellikle tek tek ayetlere ve tabii ki kendi goriislerini —veya
siyasi, itikadi, fikhi, tasavvufi mezhebinin gorislerini- teyit eden
ayetlere bagvurmuglardir. Farkli gorisgleri savunan farkh mezhe-
be mensup ulema da aym yolu izlemis ve kendi goristni destek-
leyen ayetlere basvurmus, kargsi tarafi destekleyen ayetleriyse
gormezlikten gelmistir. Tarih boyunca hakim gelenek bu olmus-
tur. ‘Pargaci/atomcu yaklagim' olarak nitelendirilen bu tir bir
yOntemin tabii ve ac1 sonucuy, her bir firka, cemaat veya mezhe-
bin —gorusleri ne olursa olsun- kendini birtakim ayetlere istinat
ettirebilmis ve bunun sonucunda ihtilaflar, giderek 6ni alinamaz
hile gelmistir. O kadar ki, aym 4nda bir goris ve onun ziddi,
ayetlere dayanilarak savunulabilmis ve sonugta ayetler herkesin
isine yarar hile getirilmisgtir.

Isin dogrusu, Kur'an'in bu kadar esnek bir yapida olmasi, onun
hidayet rehberi (yol gosterici) olma 6zelligine (Bkz. 2. Bakara, 98,
185; 3. Al-i ‘imrén, 138; 5. Miide, 46; 10. Ydnus, 57; 12. Yasuf, 111;
16. Nahl, 64; 27. Neml, 2) de ters diiser; ¢linki yol gosterici olan
bir kitap, herkesi hakh ¢ikaran bir konumdayken asla yol gosterici
olamaz. Tarih boyunca sayisiz 6rnekleri gorilen bu kesmekesin
tek sebebi Kur'an’daki ayetlerin biittintinden, herhangi bir konuda

102 jbnu’s-Sem’ani, Kavitiu'l-edille, 1. 365-366. ibnu’s-Sem’ani, Debbisi'nin bu
goruslerine (53. Necin, 3-4; 59. Hasr, 7; 4. Nisa', 59) ayetlerine dayanarak kar-
st ¢tkmaktaysa da, onun bu yaklagimu isabetli degildir. Onun da savundugu bu
geleneksel yaklasimin elestirisi icin bkz. M. Hayri Kirbagsoglu, Islam Distince-
sinde Stinnet, Ankara 1999, s. 90, 188, 217.
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genel bir goris ¢itkarmak —Kur'an'a dayanmak- yerine; tek tek
ayetlere dayanmaktr. $itibi’'nin siddetle elestirdigi —rahmetli Faz-
lur Rahman'in da bu elestirilere tamamen katldigi—; parcaci yakla-
sim103 yiizyillar boyunca telafisi ¢cok zor, hadsiz hesapsiz zararlara
vol agcmugtir. Dolayisiyla, bir konudaki hadis(ler)i, metin tenkidine
tibi tutarken, bu saglksiz yontemi uygulamaktan titizlikle kagin-
mak, bunun yerine, herhangi bir konuyla dogrudan veya dolayh
olarak ilgisi bulunan ayetlerin tamamindan, timevarim yoluyla ve
Kur'an'in en genel hedeflerini de gozeterek ¢ikanlacak ilkelere da-
yah bir metin tenkidi uygulamasini amaglamak gerekir.

Bu ¢alismay: yaparken gerekli olan ayetlerin tek tek incelenme-
sinde de, her bir ayetin siyak-sibak buttinligt; icinde yer aldig
ayet grubuyla olan butinligi; diger ayetlerle olan butiinligi ve ni-
hayet Kur'an'in genel sistematigi icindeki yerinin Kur'an’la olan bi-
tinligil; aynca Kur'an'in, degerler hiyerarsisi icindeki yeri mutlaka
goz oninde bulundurulmahdir. Kisaca ifade etmek icap ederse,
“Kur'ani anlamada bitunliik ilkesi’ne siki siki riayet edilmelidir.104

Elbette herhangi bir konuda tek tek ayetlerin degil, bir bitiin
olarak ‘Kur'an’'in goriisiiniin tespiti s6z konusu oldugundan, bu
konuda tatminkar bir sonuca ulasmak igin, ilk is olarak, Fazlur
Rahman'in da yapmaya ¢aligtig: gibi, Kur'ant anlamak igin, yeni
bir anlama/yorumlama metodolojisi gelistirilmesi gerekir.105

Biitiin bunlara ek olarak, Kur’ani kavramlarin anlamlarim zor-
lama yorumlarla saptirmaktan kag¢inmak, farkh kiraatleri de dik-
kate almak vb. klasik tefsir usiliinde de dikkat ¢ekilen hususlara
riayet etmek ve Kur'an'a kendi istedigimizi soyletmek gibi bir du-
rumdan siddetle kaginmak gerekir. 106

103 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 52, 53, 54, 57, 74-76.

14 “Tefsirde Biitlinliik Sorunu”, kisaca, Kur'an ayetlerini tek tek birbirinden ba-
gimsiz olarak ele alip yorumlamak seklindeki klasik metodun aksine, beger
hayatinin gesitli alanlarini ilgilendiren temel kavram ve konularla ilgili bittn
ayetleri bir arada degerlendirip bir biittinlik icinde yorumlamak seklinde ifade
edilebilir. Genis bilgi icin bkz. Alparslan Agikgeng, “Tefsir UsCilinde Butinlik
Sorunu’, Islami Arastrmalar 111 (1989), say:: 3, s. 95 vd.; Mevliit Glingér, “Tef-
sirde Konulu Tefsir Metodu”, agd., Il (1988), say:w: 7, s. 49 vd.; Halis Albayrak,
Kur'an'in Biitinligi Uzerine, istanbul 1992.

195 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaglik, s. 54 vd.

106 Ehl-i Stinnet ustiinlik psikolojisiyle olsa gerek, Bektagileri ayetin, /i takrabu’s-
salite... (namaza yaklagmaym) kismini okuyup ve entum suk:ir:i (sarhos iken)
kismuin atlamalaring alay konusu yaparken, birgok mensubunun zaman zaman
aym seyi yapugini nedense gormezlikten gelmektedir. Bunun en aktuel ve ti-
pik Ornegi, “Hukim ancak Allal'indir,” ayetinin —daha dogrusu ayetlerinin—
anlaminin bazi ¢evrelerce saptinlmasichr. Aslinda bu ctimlecik, uzun bir aye-
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Mamafih, hadislerin, Kur'an ol¢usiine vurulmas: seklindeki uy-
gulamay ¢esitli yonlerden elestiren ve bu yontemin baz riskleri-
ne dikkat ¢ekenler de yok degildir. Bu goriste olanlarin bu yon-
teme yonelik uyan ve elestirileri ¢zetle sunlardan ibarettir:

a) Her hadisi Kur'an 6l¢iistine vurmak miimkiin olmayabilir:
Bu itiraz, Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve fiillerinin Kur'an’la irti-
batlandinlmasimin mimkiin olmadig: varsayimina dayanr.1v?

Bu varsayim dogru kabul etsek bile, yine de hadislerin Kur'an
olgisine vurulmas: dniinde bir engel tegkil etmez. Ciinki bu iti-
raz olsa olsa, Kur'an'la irtibatlandinlmasi mimkin olmayan ha-
disler i¢in gegerli olabilir. Hicbir hadisin Kur'an’la irtibatlandinl-
mast muimkiin degildir, seklinde bir iddiada bulunulamayacagina
gore, bu irtibatin kurulabildigi her durumda hadisin Kur'an o6l¢ii-
stiine vurulmasi pekalad mumkun olabilir.

Kald: ki, bu itiraz yukandaki varsayimin dogruluguna baghdir.
Halbuki bu varsayimin kendisi bile tartismalidir. Ciinki —mesela—
Safi't (6. 204/819) doneminde, “Onun (s.a.v.) Stinneti'nin getirdigi
hi¢bir hiikkiim yoktur ki, Kur'an'da onun asli, dayanagi bulunmasin.
Zira onun Sunneti, Kur'anin agiklamasidir,” diyenler oldugu gibi; i
Saubi (6. 790/1388) gibi, Kur'an’a gore yararh seyleri (masalih) za-
ruriyat, haciyat ve tahsiniyat olmak tizere ¢ kategoriye ayiran ve
‘Stinret'te hi¢bir hikiim yoktur ki, bu ti¢ kategoriden birine dahil
olmasin,” diyen ve bu iddiasini genisce ele alanlar da mevcuttur.
Dolayisiyla, $aubi gibi distinenler agisindan meseleye bakildigin-
da, bitin hadislerin Kur'an olgtisiine vurulmasi, bu olgliye uyanla-
rin kabul, uymayanlann ise reddedilmesi miimkiin gorinmektedir.

b) Uydurma hadislerin ¢ogu, Kur'an’a uygun duger: Hadis uy-
duranlarin bile, bunu yaparken Kur'an’a ters dismemeye gayret
ettiklerini, islam’in temel ilkeleri, Kur'an, hadis tarihi ve isnadlar
konusunda bilgi sahibi olduklarini, dolayisiyla, uydurulan hadisle-
rin onemli bir kisminin Kur'an'la ¢atisacak unsurlan ihtiva etme-
diklerini; mesela, meshur, “ilim, Cin'de bile olsa aliniz,” hadisinin
Kur'an'a ters dismedigini, buna ragmen bu hadisin uydurma ka-
bul edildigini, ilim ve alimlerin faziletleri konusunda uydurulan

tin, bagmmn-sonunun atulmasiyla olusturulmus olup, iddia edildigi gibi yasa-
ma/yuritmeyle ilgili degildir. Konunun tartismast igin bkz. M. Hayri Kirbasog-
lu, Islam Diisiincesinde Siinnet —Elestirel Bir Yaklasim-, s. 137-139.

107 Bkz. Kamil Cakin, “Hadisin Kur'ana Arzi Meselesi™, AUIFD, XXXIV (1993), s. 522

108 Bkz. $afi'l, er-Risile, s. 92.

19 Bkz. Saubi, el-Muvafukat, IV. 19-20.
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adislerin ¢ogunun Kur'an'la ¢elismediklerini ¢one siiren gortige
20re, her hadisi Kuran ol¢tsiine vurmak mimkuin olmadig: gibi,
nir¢ok uydurma hadisin Kur'an’a ters diismemesi de onun sahih
ldugu anlamina gelmemektedir. 110

Hadis uyduranlann, Kur'an, hadis tarihi ve isnadlar konusun-
ia bilgi sahibi olduklari ve Islam'in temel ilkelerine ve Kur'an'a
ers digsmemeye itina gosterdikleri seklindeki genellemenin ger-
cekleri yansitmadigi kesindir. Bu bir yana, Kur'an'la ¢elismeyen
nir¢ok hadisin varligi dogru olsa bile, bunun bu tir hadislerin sa-
nih olmasimi nigin gerektirecegi de anlagilmamaktadir. Clinki da-
~a once de belirttigimiz gibi, metin tenkidi yapmadan ¢nce, bir
nadisin isnad agisindan makbul veya en azindan zayif oldugunun
‘espit edilmis olmasi gerekir. Bu yapilmadan, dogrudan, bir hadi-
-in metin tenkidine tibi tutularak kabul veya reddedilmesi zaten
~0z konusu olamaz. Yukaridaki iddia sahiplerinin, bir¢ok uydur-
ma hadisin Kuran’a uygunlugunu gerekge gostererek, Kur'an'a
avgunluk prensibinin gecerliligini kuskuyla karsilamalari da dog-
- degildir. Clinkt bu tir hadisler, zaten metin tenkidine ge¢cme-
den Once, isnad agisindan uydurma olduklan tespit edilmis hadis-
:erdir. Bir hadisin isnad agisindan uydurma oldugu anlagildiktan
<onra, onun Kur'an'a uygun olu) olmamasi sonucu degistirmez.

Kald: ki, yukandaki iddiay: ileri sirenlerin gerekgeleri ve bi-
zim bu konudaki degerlendirmelerimiz, mevzia'at kitaplarindaki
mevzu hadisler i¢in gecerlidir. Bu hadisler mevzi kabul edildikle-
n i¢in, metin tenkidine zaten gerek yoktur. Ne var ki, bugln
Kur’'an olgustine vurmak suretiyle metin tenkidi uygulamas: yapil-
mast yoniunde giderek artan talep, uydurma hadislerden degil,
muteber addedilen kaynaklarimizdaki birtakim problemli hadis-
ierden kaynaklanmaktadir. Bugiin islam disiincesinde hila olum-
suz etkileri gorilen ve tartismalara yol agan da, genelde mevza
nadisler degil, yiizyillarca makbul addedilmis olan hadislerdir. is-
:am dusincesini ve tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf vb. disip-
iinleri etkisi altina almiy olan birtakim rivayetlerin —yer aldiklarn
kaynak ne kadar muteber, isnadi da ne kadar saglam olursa ol-
sun— Kur'an stizgecinden gecirilmesi son derece onemlidir, hatta
bunun hayati bir 6énemi haiz oldugu bile soylenebilir. Clinkii bu,
Islam distincesinin bir¢cok sorunun ¢6ziimu icin gerekli oldugu gi-
bi, Islam diinyasinin her yerinde egemen olan sagliksiz, bilgiye

10 Bkz. Kamil Cakin. agm., s. 245.
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degil taklide, elegtirel zihniyete degil kori koriine teslimiyete da-
yal din anlayiginin diizeltilebilmesi icin de sarttur. Bitiin bu se-
beplerden dolayi, hangi hadis(ler) olursa olsun, onlarin Kur'an
sizgecinden gegirilmesi, asld vazgecmememiz gereken bir metin
tenkidi prensibi olmalidir. Birakin bu ilkeden vazgec¢meyi, ilim
adamlan bu ilkenin en etkili ve verimli bir bicimde uygulanabil-
mesi icin kafa yormali, aragtirmalar yapmah ve bu bakis agisin
gelistirmeye ¢alismalidir.

¢) Hadisin Kur'an agiklayici, umumunu tahsxs mutlagin tak-
yit edici olmasi, hadislerin Kur'an o6lgistine vurulmasini bazen ge-
reksiz kilar: “Virise vasiyet edilmez,” ve “Katil, miras¢i olamaz,”
gibi hadislerin, mirasla ilgili ayetleri; recmle ilgili rivayetlerin de
zina cezasin yiiz sopa olarak belirleyen ayeti tahsis ettigi; bu ve
benzeri hadislerin Kur'an’a aykinhgindan s6z edilemeyecegi, do-
layistyla Kur'an olgiisiine vurma uygulamasinin diginda tutulmas:
gerektigi de, konuyla ilgili gorusler arasinda yer almaktadir. i

Oncelikle ifade edelim ki, yukandaki ifadeler, iyi temellendiril-
memis ve oldukga yizeysel bir bakis acisinin yansimalandir. O
kadar ki, yukandaki ifadelere bakilacak olursa, 6ne siriilen iddia
ve gerekgeleri, bu konuda sanki hi¢bir goriis ayrihg olmadig: ve
tam bir ittifak oldugu bile zannedilebilir; ama isin i¢ yiizii boyle
degildir. Cunkii yukanda ileri strilen goruslerin her biri tartisma
gotirir niteliktedir.

Her seyden Once, “Virise vasiyet yoktur.” veya “Katil, mirasci
olamaz,” gibi hadislerin, mirasla ilgili ayetleri tahsis-ettigi Stinni fi-
kih ekollerince kabul edilmis olsa da, bu, konunun tekrar gézden
gegirilemeyecegi anlamina gelmez. Ozellikle burada her iki hadisin
Kur'an ayetlerini tahsis veya takyit edecek glgte olup olmad1g1
uzerinde iyice durulmasi gerekir. Clinka bunlar 4had hadislerdir
ve miitevatir olan Kur'an metnini tahsis edecek glicte olduklan

- hayli siiphelidir. Bu gibi hadislerin stibutlan kesin olmadig; igin, bir
ilim adamy, bu hadisleri yeterli glicte gormeyerek, devre dis1 bira-
kabilir ve ayetlerin miras konusundaki talimatlarim1 esas alabilir ve
bu tavnn ilmen yanhs oldugunu ileri siirmek de mimkiin degildir.
Bu durumda s6z konusu dhad hadisleri Kur'an’a aykin goren ve
reddeden, buna mukabil miras konusunda Kur'anin talimatlarin:
esas alan bir yaklagimin tamamen temelsiz ve yanlis oldugu soyle-
nemeyecegine gore, iddia edilenin aksine tahsis ve takyit durumla-

111 Bkz. Kamil Cakin, agm., s. 255-256.
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nnda bile hadislerin Kur'an oOlgiisiine uygunlugu prensibini uygula-
manin mimkin oldugu sonucu ortaya gikiyor demektir.

Gelelim recm meselesine; zina cezasinin erkek ve kadina yiiz
degnek vurulmasi oldugu Kur'an'da agikga zikredildigi hilde (Bkz.
24. Nr, 2), recmle ilgili rivayetlerin bu ayeti tahsis ettigini ve bu
ayetin, sadece bekarlara has oldugunu, evlilerin cezasinin.ise ilgili
hadisler geregince recm oldugunu ileri siiren ve Siinni fikihta ege-
men olan bu goriis, aslinda Kuran'in agik beyamyla recm hadisle-
n arasindaki agik geligkinin farkinda olmasina ragmen, “Evet,
Kur'an yiiz degnek cezasi getirmigtir; buna ragmen Hz. Peygam-
ber'in, evli oldugu hilde zina eden kimseleri recmettigini biliyo-
ruz,” deyip meseleyi gecistirmektedir.112 Kugkusuz bu tavir ilmi bir
avir olamaz, ¢linki bir insamn hayatina son vermek gibi 6nemli
bir konu, “Biz Hz. Peygamber'in evlileri recmettigini biliyoruz,”
demekle gegistirilemez. Sanki Hz. Peygamber doneminde yasamis
da, onun evlileri recmettigine sahit olmuggasina, bu kadar kesin
xonugma yetkisini bu gortis sahipleri nereden almaktadir? Gayet
wi bilinen bir husustur ki, Hz. Peygamber’in, recm cezasim uygu-
adigin1 ifade eden ve gesitli kaynaklarda yer alan rivayetler, 4had
kategorisine dahildir. Ahid hadislerin ise yakini (kesin) bilgi ifade
etmeyip sadece zann-1 galip ifade ettigi ve Hz. Peygamber'e aidi-
vetinde daima az veya ¢ok bir siiphe bulundugu malumdur. Bu
durumda, pekild bir kimse ¢ikip dhdd olan recm hadislerini,
Kur'an'in zina cezasina dair agik ve genel hiikkmiine aykin gordi-
gU icin, rahatlikla reddedebilir ve bunun mutlaka yanls oldugu da
:ddia edilemez. Sadece ve sadece, dhid hadislerin de, miitevatir
2ibi yakini (kesin) bilgi ifade ettigini savunanlar i¢in, Kur'an'in bu
nadisleri tahsis etmesi s6z konusu olabilir.

Kald ki, recmle ilgili rivayetler, Kur'an’in zinayla ilgili ayeti kar-
sisinda ille de bir yere oturtulmak isteniyorsa, pekald bu rivayetle-
1n zinayla ilgili ayet inmeden 6nceki uygulamalan yansittig1 gorist
Je benimsenebilir. Nitekim baz rivayetlerde, recm uygulamalarinin
zina cezasina dair ayetlerden 6nce olup olmadigi konusunda bazi
:ereddiitlere yer verilmesi!s bu ihtimali giiclendirmektedir.

2 Bkz. Kamil Gakin, agm., s. 255.

4 Eba ishdk es-Seybani, Abdullah b. Ebi Evfa'ya, “Rasulullah, recm cezasin uygu-
ladh mi?” diye sorar, “Evet,” cevabini alinca, “NUr suresi nazil olduktan sonra my,
once mi?” diyerek bu uygulamanin zinaya yiiz degnek cezasi 6ngoren ayetlerin
niizdliinden énceki déneme ait olma ihtimalini giindeme getirir. ibn Ebi Evfi'nin
kesin bir sey sdylemeyip “Bilmiyorum,” demekle yetinmesi de anlamh gorin-
mektedir. Bkz. Muslim, es-Sahih, 29, Huddd, 6, hadis no: 29 (1702) (111. 1328).
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Ama bitin bu yorumlar, ihtimaller ve tartismalar bir yana,
Kur'ani tahsis ettigi iddia edilen ‘recm’ rivayetlerinin, sihhatlerinin
bile kuskulu oldugu yakin zamanda gerceklestirilen bazi arastir-
malarda gozler Onlne serilmis bulunmaktadir.’’4 Hem kaynak ve
isnad, hem de metin agisindan kapsaml bir incelemeye tabi tutul-
mus olan bu rivayetlerin, ‘recm’ gibi insan hayatin ilgilendiren bir
ceza konusunda delil olmayacak kadar promlemli oldugu agik¢a
ortada iken, acaba bu rivayetlerin Kur'an' tahsis edebilecegi iddi-
as1 ne olgude isabetli olabilir?

Dolaysiyla, “Kur'an’in mutlak lafziyla emrettigi, ancak Sin-
net'in mukayyet kildigi durumlarda, Stinnet'in Kur'an kargisindaki
konumu itibanyla, arz metodunun sinirlan disinda kalmaktadir,” 11
seklinde kesin olarak meseleyi kestirip atmak dogru degildir. Bu
ancak olsa olsa, mutlak olarak dhid hadislerin Kur'an’1 tahsis ede-
bilecegini savunanlar agisindan dogru olabilir. Ahid hadislerin
Kur'an hi¢bir sekilde tahsis ve takyit edemeyecegi veya bazi sart-

"lar dahilinde tahsis ve takyit edebilecegi goriisiinde olanlar agisin-
dan ise, birtakim hadislerin, Kur’an’a aykinilig: ortaya ¢iktiginda
reddedilmesi pekdld mimkiindiir. Ozellikle recm cezasi, miirtedin
oldirilmesi gibi insan hayatinin s6z konusu oldugu durumlarda.
bu konulan, Kur'an da ele aldig) ve 6lim cezas1 ongormedigi icin.
Kur'an esas alimip bu tir hadisler ona ters distigu gerekcesiyle
reddedilebilir ve bu ihtiyata da daha muvafik bir yol olur.

O hilde tahsis ve takyidin s6z konusu oldugu durumlarda, ko-
nuyla ilgili hadislerin arz metodu disinda kalacag: iddias1 kesin ve
tartistasiz olmayip, ancak belli bir goris agisindan dogru olabi-
lecek bir yaklagimdir. Ama farkli goriisde olanlarin —tahsis ve tak-
yidin s6z konusu olabilecegi durumlarda bile— birtakim hadisleri.
Kur'an’a aykin olduklan gerekgesiyle reddetmeleri pekald mim-
kiin ve hatta bir¢cok konuda daha da saghkh gorinmektedir.

Hadislerin Kur'an olcusine vurulmas: esnasinda. Kur'an ve
hadis ¢atistiginda, aralarinda cem veya telif imkani bulunabileced:
yahut ravinin hatasindan kaynaklanan ¢atismanin, hadisin diger
rivayetlerinin de tetkikiyle dogru seklinin ortaya ¢ikmasi duru-
munda ¢atismanin ortadan kalkabilecegi'® de ifade edilmektedir
ki, bunlar zaten ge¢miste ulemanin da nazan dikkate almaya ca-

114 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve irtiduc
Meselesi®, [slimiyat V (2002), say:: 1, s. 125-132.

115 Kamil Cakin, agm,, s. 256.

16 Kamil Cakin, agm., s. 258-260.
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-sugl, makul uyanlardir. Ancak, ge¢cmiste bazi ulemanin —mesela,
“n Kuteybe'nin Te'vifinde— yapug gibi, ille de bazi hadisleri
<artaracagim diye, zorlama te'villere bagvurmaktan kaginmak ge-
-2ktigi de asla unutulmamalhdir.

Kaldi ki, zaten hadislerin Kur'an 6lgiisiine vurulmas gerektigini
-avunanlar da, ortada cem ve telif imkdni varken, boyle yapmayip
-.e de hadislerin Kuran’a aykin oldugunu ileri siiriip onlan red-
-etmeye ¢ahsmak gibi gereksiz bir ¢aba icinde olmamuiglardr.

Nitekim asirlarca haksiz yere hadis inkarcihgiyla itham edilmis
“.an Mutezile imamlan bile, metin tenkidine bagvurmadan 6nce,
2vil imkinlarinin arastinlmas: gerektigini agik¢a ifade etmigler-
=r. Mesela, Kidi Abdulcebbir, “Eger zorlamaksizin te'vil imkan
.arsa, te'vile bagvurmak vaciptir,”117 veya “Seyhlerimizin haber-i
-1hidin te'vilinden ¢ok fazla zorlamaya gidilmesi, sithhat ihtimali
=1siikse, reddedilmesi gerektigini soylemiglerdir,”118 veya “Te'vil
—kani yoksa, ya reddedilerek Hz. Peygamber’in onu sdylemedi-
Zne ya da bagkasindan hikdye yoluyla soyledigine hiikkmedilir"119;
Z50’'l-Huseyn el-Basri ise, “Metin tenkidinden 6nce te'vile bagvur-
Tali, ancak bu te'vil zorlama olmamaldir. Zira zorlamaya gidilir-
<. bu takdirde c¢eliskinin giderilmedigi hicbir geligkili rivayet kal-
—az,”120 derken, son derece mutedil ve isabetli bir yol izlemistir.

Butin bu agiklamalar 1g1ginda meseleye bakildiginda, hila,
"Xur'an ile hadis (veya Stinnet) birbirinin tamamlayicisidir ve ara-
annda bir aykinlik s6z konusu degildir. Mamafih hicri ilk yizyilin
~>nlarinda ortaya ¢ikmaya baglayan uydurma hadisler manzumesi
:nde, Kur'an'la geligkili rivayetler bulunabilmektedir,”121 seklinde-
« yaygin ifadelerin, tam bir savunma psikolojinin iriinii oldugu ve
:sla gergekleri yansitmadig: kolaylikla anlagilir. Ciinkd Kur'an ile
-adisler arasinda aykirilik olmadigini iddia edebilmek igin, on dort
-2zyilhik mirasimizi ve bu mirastan segtigimiz, deryadan bir katre
—usali ornekleri gormezlikten gelmek gibi anlagilmaz bir tutuma
~sanin kendini esir etmesi gerekir. Yukandaki iddia, olsa olsa,
<z. Peygamber donemi igin gegerli ve onun hadislerini bizzat isi-
“mlerin soyleyebilecegi bir sey olabilir. Boyle olsa bile, bunun ko-

" Kadi Abdulcebbir, Serhu usalil-hamse, s. 770.

* Kadi Abdulcebbir, el-Mugni, 1V. 233

- Kadi Abdulcebbir, Serhu usiali’l-hamse, a.y.

- EbG'l-Huseyn el-Basri, el-Mu‘temed, 11. 641. Krs. Fahruddin er-Razi, Esasu't-
takdis, s. 220-221 “Kesin akli delillere ters dugen nakli delillerin, ya sahih ol-
madigini sdyleyecegiz ya da onlar te'vil edecegiz.”

- " Kamil Cakin, Agm., s. 260.
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numuzla ilgili olmadig: agiktrr; ¢linkdi hadis ilminin konusu Hz.
Peygamber donemindeki durum degil, bugin elimizde mevcut
olan hadisleri —daha dogrusu rivayetleri— incelemektir ve bugiin
elimizde mevcut on binlerce hadisin icinde Kur'an’a aykin oldugu
agikar olan pek ¢ok rivayet oldugu, inkdn gayn kabil bir husustur
Buna ragmen, yine bir savunma psikolojisinin etkisinde kalarak.
Kur'an'la ¢elisen rivayetlere, sadece uydurma hadisler icinde rast-
lanabildigini sdylemek, gercek disi bir iddiadur.

Butin bunlar, ashinda, bugin elimizde bulunan hadislerin.
bastan asag1 yeniden metin tenkidi siizgecinden, oOzellikle de
Kur'an silizgecinden gegirilmesi yolundaki, son derece makul, ya-
rarh ve hayati 6nemi haiz bir uygulama kargisinda duyulan rahat-
sizliktan kaynaklanmaktadir. Ancak son derece temelsiz ve ddeta
giderek bir taktik hilini almis olan, “Hadisleri metin tenkidine
acarsak elimizde hadis kalmaz,” seklindeki mevhum ve temelsiz
bir iddianin 1srarla surdirilmesine artik son verilmelidir. Clinku
ilim adaminin gorevi, elimizde bulunan biitin rivayetleri ne paha-
sina olursa olsun —sanki hepsinin Hz. Peygamber'in s6zi oldugu
kesin imiggesine— toptan savunmak degil, bunlardan hangisinin
ona (s.a.v.) ait olabilecegini tespite ¢alismak ve kendi ictihadina
gore sahih gorduklerini kabullenip, digerlerini reddetmek olmali-
dir. Kisaca, artik ulema, Hz. Peygamber’e ait olmadig: son derece
basit bir inceleme sonucunda bile tespit edilebilecek olan, amz
buna ragmen muteber addedilen kaynaklarda hild yer almaya
devam eden birtakim problemli, merdud ve mevzi rivayetler:
reddetmeyi 6grenmeli, bunun hadislere bir ihanet degil, bir hiz-
met, hem de buyik bir hizmet oldugunu idrak etmelidir. Clink.
- bir rivayetin Hz. Peygamber'e ait olma ihtimali yiksek (sahih
iken onu reddetmek ne kadar riskli ise, Hz. Peygamber'e ait ol-
mama ihtimali yiiksek (merdud), hatta kesin (uydurma) olan bi:
rivayeti hadis diye savunmak da o kadar riskli, dahas: islam igir
son derece tehlikeli bir tutumdur. Hatta, rahmetli Ahmed Hamd:
Aksekili’'nin dedigi gibi, asil tehlike de budur:

itirafa mecburuz ki: Her yerde oldugu gibi Sark’ta, yani Mis-
limanlar arasinda da, ufak bir muhakemeye bile lizum his-
setmeksizin her s6zi kort korine kabulde israr eden mutaas-
siplar vardir, hila da vardir. Bunlar ne gekilde olursa olsun, r:-
vayete, nakillere o derece agikurlar ki, nerede ve hangi mese-
le hakkinda bir nakil gorseler —meshur hatibu’l-leyl (gece k-
ranliginda odun toplayan)- misaline uygun olarak onu heme-
alirlar, kitaplarina gegirirler, neye mal olursa olsun onu kabu -
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de srar gosterirler. Bunlar, kendilerini kelimelerin akintisina o
derece kaptirmiglardir ki, eskilere mahsus herhangi bir tefsir-
de, kitapta, ne olursa olsun, gordiikleri bir miitalaay: midafaa
etmeyi dinin gereklerinden bilirler. islam diigmanlarindan zi-
yade, Islam dinine mensup oldugunu iddia eden bu ziimre-
den, bizzat Muslimanligin pek ¢ok zarar gordiigini soyler-
sek, hi¢ de miibalaga etmis olmayiz.122
d) Hz. Peygamber’in, Kur'an disinda, helal-haram hikmi koy-
ma yetkisine sahip olmasi, hadislerin Kur'an’a aykinlk gerekge-
siyle reddedilmesine engel teskil eder. Bu konuyla ilgili itiraz su
sekilde dile getirilmektedir:

Konuyu ele alig amacimiz, Kur'an'da olmayan bir hiikiim geti-
ren (Kur'an'da emredilmeyen bir seyi emreden, Kur'an'da ya-
saklanmayan bir seyi yasaklayan) bir hadisin Kur'an’a aykiri-
ik gerekgesiyle reddedilip reddedilemeyecegidir. Mesela,
recm cezasi, murtedin ve livata yapanin 6ldiiriilecegi, Kur'an’-
da ge¢meyen yasak etler gibi konulardaki hadisler, pek ¢ok
kisi tarafindan Kur'an’da boyle bir ceza, boyle bir yasak yok
gerekgesiyle reddedilmektedir. Halbuki, Hz. Peygamber'in,
Kur'an diginda helal ve haram hikkmu koyabilecegini, genel
olarak prensipte kabul eden ge¢mis dlimlerin ¢ogunlugu, bu
konularda bir problem gormemislerdir. Yani bu tiir hadisleri
Kur'ana aykin diye reddetmemiglerdir. En azindan bu tir ten-
kitler yapanlar azinliktadir.123

Burada kisaca anlatilmak istenen, eskiden ulemanin reddetme-
digi baz1 hadislerin, bugiin bazilarinca elestiri konusu yapilip red-
dedildigi hususudur. Ancak, baz: hadislerin nigin reddedildigi konu-
su yeterince net degildir. Mesela, zina edenin, livata fiilini isleyenin
ve miurtedin Oldirilecegine dair hadislerle, etlerinin yenmesi ha-
ram olan bazi hayvanlarla ilgili hadislerin, sadece Kur'an’da bulun-
mayan bir hikim getirdigi i¢in reddedildigi iddias1 dogru degildir.
Cinkii konuyla ilgili tarigmalar incelendiginde gorilmektedir ki, bu
rivayetleri reddedenlerin asil dayanaklari, bu hadislerdeki hikiim-
lerin Kur'an'da ‘bulunmamasr’ degil, Kuran'a ‘aykirr olmasidir.
Cuinki bu konulardaki rivayetleri reddedenler, Kur'an'in zina ve li-
vatayla irtidad konularin ele aldigim, ama bu suglara 6lim cezas

122 Aksekili Ahmed Hamdi, Hitemu 'l-Enbiyi Hakkinda En Cirkin Bir [snachn Red-
diyesi, istanbul Evkaf-1 [slamiyye Matbaasi, 1338-1341, s. 5-6.

123 Salahattin Polat, “Hadislerin Kur'an'a Arzinin Problemleri”, Siinnetin Dindeki
Yeri (sempozyum tebligleri), s. 182-183.



196 Alternatif Hadis Metodolojisi

o6ngomedigini,24 dolayisiyla bu suglara 6liim cezasi 6ngoren riva-
yetlerin, Kur'an’a aykin duistigini gerekce gostermektedirler ki,
bu gerekgeler biiyiik 6lgiide dogru ve gegerli gorinmektedir. Bu
hadislerin konuyla ilgili ayetleri tahsis ve takyit ettigi de iddia edil-
migse de, bunun miimkiin olup olamayacag da ayn bir tarigma
konusu olmustur. Clinkii 4hdd olan hadisin, miitevatir olan Kur'an
nassini tahsis edip edemeyecegi gercekten tizerinde iyice duguniil-
mesi gereken bir konudur. En azindan .bir insana 6liim cezasi ver-
mek gibi, son derece ciddi bir konuda, Kur'an'in beyanlarin sinirla-
ma yetkisini butin dhid hadislere —aralarinda hi¢cbir aynim yap-
maksizin— tammak pek isabetli gorinmemektedir. Hi¢ olmazsa bu
konudaki hadislerin —veya varsa fiil1 siinnet(ler)in— miitevatir olma-
st; konu daha az 6nemli ise meshir veya mustefiz hadis seviyesin-
de olmasy, ihtiyata daha muvafik gorinmektedir. Aksi takdirde,
herhangi bir 4hid hadis(ler)e dayanarak recm veya irtidad sebe-
biyle —Kur'an'in, her iki konuyu ele aldig: hilde 6lim cezasinin
adindan bile bahsetmemesine aldirmaksizin— bir insanin hayatina
son verdigimizde; dhad haber zann-1 galip ifade ettigi, diger bir ta-
birle sahih bile olsa bir hadisin Hz. Peygamber’in s6zii olmama ih-
timali daima s6z konusu oldugu igin, biiyiik bir hata ve zuliim igle-
me gibi bir durumla karsi karstya kalmak kagimlmaz olur. Onun
icin recm, livata ve miirtedin oldirilmesine dair hadisleri kugkuyla
kargilayanlann yaklagim, hi¢ de samldig: kadar yuzeysel degildir.
Gegmis dlimlerin, Kuran disinda, Hz. Peygamber’in hiikiim
koyma yetkisi oldugunu kabul edip etmemelerine gelince, bu ko-
nuda maalesef ylizyillardan bu yana stiregelen bir yanhs anlamanin
veya yanlis ifade etmenin hila surduarildiigin, tzilerek ifade et-
mek gerekir. Clinki vurgu simdiye kadar hep Siinnet'in, Kur'an di-
sinda hiikiim koyup koyamayacag noktasina yapilmig; ama Kur'an
disinda hiikkiim koyarken ona ters diisme yetkisinin olup olmadig:
—bize gore, onun (s.a.v.) boyle bir yetkisinin olmamas: gerekir— hu-
susu daima ihmal edilmistir. Sayet Stinnet ile Kur'an arasindaki bii-
tinlik, daha dogrusu Saubinin gelistirmeye ve sistemlestirmeye
calishgr Kur'an merkezli bir Stinnet anlayis1 temel alinmig olsayd,
bu problemlerin ¢6ziimi kugkusuz daha kolay olurdu. Hz. Pey-
gamber’in tesri yetkisi olup olmadigi tartigilacagina, hadislerin
Kur'an'a uyup uymadigina bakilir, uyanlar dinde —cesitli baglayici-
lik dizeylerinde— hiiccet kabul edilir, uymayanlarsa reddedilirdi.

124 Bkz. 4. Nisd’', 15-16; 24. Nir, 2-3; 2. Bakara, 218; 3. Alu imran, 90; 4. Nisa’,
137, 5. Mé'ide, 54. -
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Kur'an'a aykinlk ilkesini bazi hadisleri ret icin tatbik eden
ulemanin azinhkta olup olmadig: tartismasina burada girmek iste-
miyoruz; ¢inki bu konuda yapilmig bir ¢alisma ve bunun sonu-
cunda timevanm yoluyla ulagilmis istatistiksel bir sonug elimizde
mevcut degildir. Ama bizce 6nemli olan, bir gorisi savunanlarin
azinlik ya da ¢ogunluk olmalan degil, gorisiin dayandig: temelle-
rin saglamlig: ve gonisiin tutarhihigidir.

Kisaca, yukandaki itirazlar, hadislerin Kur'an’a arzim gegersiz
kilabilecek tirden saglam gerekgelere dayanmamaktadir. Kana-
atimizce bu konudaki tartigmalar, hitkiim koyma konusunda, Hz.
Peygamber'i ddeta Kur'an’a rakipmis gibi goren ve gosteren,
-Stinnet tesride bagimsizdir” (es-sunnetu huccetun mustakillatun
ft-tesri) anlayisindan kaynaklanmaktadir. Yine bu anlayis,
Kur'an'la uyum hilinde olup olmadigina bakmaksizin, hadislerin
Hz. Peygamber'e aidiyetlerini pesinen kabul etmekte, sonra
Kur'an'la geliski s6z konusu oldugunda da bir siirii zorlama te'vil-
iere bagvurmakta, hatta Kur'an’i bile hadislerin —daha dogrusu
birtakim. rivayetlerin— tahakkimi altina sokmaya mecbur kal-
maktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber'in herkesten 6nce kendi-
sinin inanmak ve hayata gegirmekle miikellef oldugu Kur'ant na-
zan itibara almadan, kendi keyfine gore —tinki tesride bagimsiz
ve mustakil olmanin anlami budur- dinde hiikiim koyup koyama-
vacag: uzerinde kafa yoracak olursak, saninz bir¢cok meselenin
¢6zimi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

e) Hadislerin Kur'an 6l¢iisiine vurulmas: konusundaki siiphe ve
tereddiitlerin bir diger gerekgesi de, hadisleri ve Kur'an'r anlayarak,
aralaninda ihtilaf olup olmadigina karar verecek olan 6znenin anla-
ma eyleminin subjektifligidir.12s Buna ek olarak, anlayan 6znenin
gerek bilgisizlik, ihmalkarlik, gevseklik, dikkatsizlik, yorgunluk gibi
iradi kusurlardan; gerekse beser olmanin tabii sonucu olan zaaf ve
vetersizliklerinden dolay), ayet ve hadisleri yanhs anlayabilecegi de
gindeme getirilmektedir.’26 Bunlarin, hadislerin Kur'an olgistine
vurulmasi meselesine has olmadigy, her tirli ilmi ve entelektiel fa-
aliyet icin bu mahzur ve zaaflarin s6z konusu olabilecegi goz 6ni-
ne alinirsa, 6zellikle hadislerin Kur'an ol¢isiine vurulmasinmi reddet-
mek icin bir gerekce teskil etmedigi kolayca anlagilir. Ancak, bura-
da tuhaf olan, bu subjektiflik ve beseri zaaflarin ge¢mis ulema ve
onlarin vardiklan bilimsel sonuglar degerlendirilirken asli giinde-

125 Salahattin Polat, “Hadislerin Kur'an’a Arzinin Problemleri”, s. 181-182.
126 “Hadislerin Kur'an'a Arzinin Problemleri”, s. 184,185.
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me getirilmemesi, buna mukabil giiniimiiz ilim adami ge¢mis ule-
madan farkl diisiindigi ya da onlann distncelerini ve eserlerini
sorgulayip elestirmeye basladigi anda, hemen bu zaaflardan dem
vurulmasidir. Bunun bir gifte standart oldugu ortadadir. Clnki be-
ser olarak ortada bir siibjektiflik ve zaaf varsa, bunlan ¢agdas ilim
adamina yamayip da, ge¢mis ulemamzi —elbette karizmalarimin
agirhig alunda ezildigimiz icin— bu zaaflardan tenzih etmek, anlagi-
lir bir tavir olmadig: gibi, kabul edilebilir de degildir.

f) Hadislerin Kur'an’a arz edilmesini 6ngoren rivayetlerin uy-
durma, hem de zindiklarin uydurmasi oldugunu vurgulayarak, bu
prensibi devre dist birakma taktigi, ylzyillarca, nerede ise ¢ogu
Sinni ulemanmin bagvurdugu bir yoldur.127

Buna verilecek en net cevap, hadislerin Kur’an olgusiine vu-
rulmas: gereginin sadece bu tir hadislerden kaynaklanmadigim
hatrlatmak olacaktir. Ciinki bu hadisler iddia edildigi gibi zindik-
lar tarafindan uydurulmus olsa bile —bizim bu konuda kugskumuz
oldugunu da burada belirtelim—; dinin mahiyeti geregi Hz. Pey-
gamber’'in inang, disiince ve davramslaniyla Kur'an arasinda bir
ortigme ve hedef birligi bulunmasinin gerekliligi dahi, tek basina,
hadislerin Kur'an’a arz edilmesinin mesruiyetini, hatta zorunlulu-
gunu gostermeye kafidir.

Hadisleri, Kur'an1 esas alarak metin tenkidine tabi tutma uygu-
lamasina karg: ¢ikanlarin dayanaklari, elbette bunlardan ibaret de-
gildir. Ancak, onlarin diger dayanaklan ciddiye alinmay: gerektire-
cek mahiyette olmadigindan, sadece kisa bir degerlendirmeyle ye-
tinmekte bir beis gérmiiyoruz. Kisaca bunlar, sadece Kur'an’la ye-
tinmek isteyenlerin ¢ikaracagina dair hadislerle, Rasulullah’'in Siin-
neti'nin Kur'an disi vahye dayandigina, dolayisiyla Kur'an ile Siin-
net arasinda bir geliski olamayacagina dair varsayimdan ibaret-
tir.18 Ancak, bu amagla bagvurulan hadisler bizatihi delil olamaya-
cak kadar crik rivayetler oldugu gibi;'» Stinnet'in Kur'an dig1 va-
hiy (el-vahyu gayru’l-metluwv) oldugu iddiasimin da bilimsel olarak
savunulmas1 mimkin gérinmemektedir.1*¢ Kur'an ile Siinnet ara-
sinda bir geliski olamayacag) varsayimina gelince, bunda da ciddi

127 Bu taktigin son orneklerinden biri igin bkz. Ali Yardim'in Salahattin Polat'in
anilan tebligiyle ilgili muzakeresi, age., s. 186, 189.

128 Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an'a Arzi, s. 87-107.

129 Genig bilgi i¢in bkz. M. Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Ma-
hiyeti”, Islamiyat 1 (1998), say:: 3, s. 20-33.

130 M. Hayri Kirbasoglu, islam Distincesinde Stinnet, s. 217-240.
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mantiki hatalar s6z konusudur. Clnki, metin tenkidinde s6z ko-
~usu olan Siunnet degil, hadis rivayetleridir. Hadis rivayetlerinin
se, bir siinnet ihtiva edebilmesi i¢in 6nce sahih oldugunun ortaya
sonmasi lazimdir. Bir rivayetin sahih olabilmesi icin de isnad ve
metin tenkidine tibi tutulmas: gerekir. Bu durumda ise bir para-
Zoks ortaya ¢ikmaktadir. Ama bir rivayetin sahih oldugunu 6nce-
Zen varsaymis olahm ve meseleyi bu durumda vazedelim:

Kur'an ve hadis, asli ve ebediyen ¢elismeyecegine ve birbiri-

.ne muhalif olmayacagina gore, bu ilke, arz hadisiyle anlatil-

maya ¢ahigilan prensibin tam da kendisidir. Yani mantiksal bir

onermeyle ifade edecek olursak:

Kur'an’'la sahih hadis asld ¢elismez.

Kur'an'la ¢elisen bir hadis var.

O hilde o hadis sahih degildir.13!

weklinde bir sonuca ulasmak da mimkin olacaktir. Gorildigu
.zere, Kur'an’a dayah metin tenkidine karg1 ¢ikanlarin dayanaklan
-~dimsel olmaktan ziyade, ideolojik bir mahiyet arz etmektedir. Bu
sebepledir ki, sik¢a bu konunun ilmi tarisma zemininden kaydin-
-p ideolojik/demagojik tartigmalar icine ¢ekildigi de vakidir. Nite-
am, ‘hadislerin Kur'an’a arz' konusundan bahsedildigi bir sirada,
"Din hadise hangi cevreler cesitli gerekgelerle karsi ¢itkmuglarsa,
cugiin de, o akimlann ginimuzdeki uzantilan hadise karsi aym
2avn takinmaktadirlar,”132 geklindeki bir ciimlenin sarf edilmesi, is-
2 boyle bir 6nyargimin triiniidir. Bu ilim dig1 zihniyet, Hz. Pey-
zamber'in bir kul, yani Allah’in kulu oldugunu (... eshedu enne
\fuhammeden abduhu ve rasiluh) unutarak, “Dindeki yetki sira-
amasinda Allah birinci sirada, Peygamber de O’nun arkasinda
«unci sirada degil, her ikisi de birinci sirada ve yan yanadur. (...)
Allah’in gorevlendirip gonderdigi Hz. Peygamber, herhangi bir ve-
:avet alunda olmadigs gibi, onun hadisleri de vesayet altinda degil-
zr. Islam dininde hadis; Cenab-1 Hakk'in sevgili Peygamber’ine
-erdigi yetki ve bu yetkinin simirlan icinde, bagimsiz bir konuma
:ahiptir,”133 diyebilecek kadar isi ¢iginndan ¢ikarmigtir. Daha 6nce
sthmed Hamdi Aksekiliden naklettigimiz iizere, bu gibi rivayet
zuskiinleri, elden geldigince rivayetleri kollayip korumay: adeta
~1ir din edinmislerdir. Burada, Allah ile onun kulu Hz. Peygamber

* Ahmet Keles, age., s. 104.
= Kamil Gakin, “Hadisin Kur'an’a Arz1 Meselesi”, s. 188.
** Agm., s. 188, 189.
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ne ontolojik, ne de normatif agidan denk olmadiklan, birinin yara-
ua digerinin ise yaraulmuglar kategorisine dahil oldugu, biri emre-
den digeri itaat eden oldugu hilde, kalkip Allah ile Hz. Peygam-
ber'i dini otorite bakimindan ayn seyi paylasan iki ortak gibi di-
sinmek biyiik bir ciiretkdrlikur. Zaten tarihte de Hz. Peygam-
ber'in bagina ne geldiyse onun —kazuratinin, salya, tiikiriik, bal-
gam, kan vb. atiklarina vanncaya kadar— kutsallagtinlmasindan.
yani beser olmaktan ¢ikarilmasindan dolay: gelmis degil midir? Bu
-anlayisin, avam halk arasinda bile kabul gormesini kabullenemez-
. ken, ilim yuvalan olmasi gereken ilahiyat fakiiltelerindeki baz1 6g-
retim uyelerinin bunu savunabilmis olmasi, tam anlamiyla bir fela-
kettir. Bu felaketten kurtulmanin yoly, iddia edilenin aksine, Hz
Peygamber'in bir kul (abduhu) oldugunun idrakine varmak ve si-
butu kesin olmayan elimizdeki hadis malzemesinin, saglamin ¢u-
rigiinden ayirmak i¢in, onlar1 Kur'an olgusiine vurmaktan geger.

Bunlar, Kur'an’a dayalh metin tenkidinin teorik yonuyle ilgili
meseleler. Simdi, bu tir metin tenkidinin nasil yapilacagina dair
uygulamali 6rneklere gecebiliriz.

Onde gelen sahabilerin Kur'an’a dayah metin tenkidi uygula-

"malarina dair rivayetleri gesitli kaynaklarda gérmek miimkiindiir
Bunlardan bazilan sunlardir:

Hz. Omer'in bosanmus kadinin nafaka ve mesken hakkiyla il-
gili Fitima binti Kays'in bir rivayetini, “Allah’in Kitabi'nm1 ve O’nur.
Peygamber’inin Stiinnet’ini [dogru diirist] ezberleyip ezberlemedi-
gini bilemedigimiz bir kadinin soziine bakarak terk edemeyiz.
diyerek reddetmesi meshurdur.134

Hz. Ali’nin, mehri belirlenmemis olan bir kadinin, cinsel birles-
me olmadan kocasinin 6liimi hilinde, mehre ve mirasa hak kaza-
nacagina dair, Ma’kil b. Sinan’in rivayetini, “Baldirina bevleden bir
bedevinin rivayetini ahp Allah’in Kitabr’'n1 ve Rasuli’'niin Siinneti'n:
terk edemeyiz,” diyerek reddettigi de kaydedilmektedir.13s

Abdulldh b. Omer ise, yirtici kuslarin etlerinin yenemeyecegi-
ne dair Eba Sa’lebe’nin rivayet ettigi bir hadisi, Hz. Ali gibi, “Ba-

134 Muslim, es-Sahih, 18 Talik, 6, hadis no: 46 (II. 1118).

135 Mamafih bu rivayet kaynak ve isnad agisindan giivenilemeyecek bir durumda-
dir. Bkz. Sevkini, Neylu'l-evtar, V1. 173; San’ani, Subulu’s-selam, 111. 264 (He:
iki eserde de “Sadik/Sidak” holimiinde zikredilmistir). Glinimuiz aragtirmala-
rinda da sadece Neylu’l-evtardan nakledilmektedir. Bkz. Dumeyni, Mak:iyis.
nakdi mutini’s-sunne, s. 69-70, Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, s. 23-
26. Biz de sadece konuyla ilgili boyle bir rivayetin varhgina ve sthhat durumc-
na isaret etmek i¢in burada zikrettik.
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cagina bevleden bir bedevinin hadisiyle mi Allah’in Kitabrm terk
edecegiz,” diyerek reddetmistir.

“Beni Rasulullah’tan bir sey naklederken duyar da, dediklerimi
Allah’'in Kitabi'nda bulamaz veya insanlarin kabul edemeyecekle-
ri bir sey olarak gorirseniz, bilin ki ben Rasulullah’a yalan yere
iftrada bulunmugsumdur,”dedigi nakledilen% ibn Abbis da, evcil
esegin etinin haram olduguna dair hadis hatrrlatilinca, 6. En’im,
145. ayetini okuyarak, “Ben bunda bir haramlhk goéremiyorum,”
diyerek rivayeti reddetmigtir.13?

Yine ibn Kuteybe'nin, Te'vilu mubhtelifi’l-hadis'inde ve Tabe-
r'nin, Tarhu’r-rusdl ve'l-mulikinde nakledilen, “Giines ve ay,
kiyamet giinii diirilip sanlarak atese atilmis iki okiz [gibildir,” ri-
vayetini de Kur'an'a aykinlik agisindan metin tenkidine tibi tutan
sahabi ibn Abbis ile tibiinden el-Hasen el-Basri'ye (6. 110/728)
burada igaret etmek gerekir:

Taber?'nin naklettigine gore, ibn Abbds, giines ve ayin kiya-
met giinl, ideta iki igdis okiiz sekline getirilip cehenneme atila-
cagin ileri siren Ka’bu'l-Ahbar'a ¢ok kizmis ve onu yalancilikla
suglayarak soyle demistir:

Bu dedigi Yahudilige ait bir seydir, onu Islam’a da sokmak is-
tiyor. Allah kendisine itaat edenlere azap etmeyecek kadar
yuce ve ihsan sahibidir. Allah Tedld'nin su ayetini duymadin
mi1? “Surekli gorevlerini yapan glines ve ay1 emrinize verdi”
(14. ibrahim, 33). Burada onlann siirekli olarak itaat hilinde
olduklarimi kastetmektedir. O hilde, kendisine itaat eden iki
kuluna, onlari methettigi hilde nasil azap eder? Hilbuki onlar
devamli itaat hilindedirler. Bu Yahudi alimini Allah kahretsin,
ilimligini de yere batirsin.138

el-Hasen el-BasrT'nin de benzer bir bakis agisiyla, bu hadisi ri-
vayet eden Ebu Seleme b. Abdirrahmin’a (6. 94/712) “Giines ve
ayin giinahi ne?” diyerek rivayeti elestirdigini goriiyoruz.13

Buna ragmen, gerek-ibn Kuteybe'nin, gerek ibn Hacer'in bu
hadis rivayetini savunmak igin birtakim zorlama te'villere girdikle-
rini goriilyoruz. Mesela ibn Kuteybe, “Kendisi ates olanin atege aul-
masi azap sayilmaz,” derken,4 ibn Hacer de, “Giines ve aya ta-

136 Darimi, es-Sunen, el-Mukaddime, 1. 118, no: 599.

137 Fethu'l-bari, 1X. 654 (Buhiri, es-Sahih, 72 Zeba'ih ve's-sayd, 28, hadis no: 5529).
138 Tarhu'r-rusal ve'l-muluak, 1. 65.

139 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi (Te'vilu mubtelifil-hadis), s. 190.

140 Age., s. 190-191.
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panlar onlarin atege atildigim gorsiin diye” veya “Bu diinyada gii-
nes ve aya tapanlar, bu tapmalanmn batl oldugunu bilsinler,” diye
glines ve ayin atese atildigina dair te'villere yer vermektedir'4! ki,
bunlarin ciddiye alinmasi miimkiin degildir. Bizce igin dogrusu, ya
Ibn Abbas'in dedigi gibi Ka'bu'l-Ahbarin sokusturmasidir ya da
Buhiri'nin es-Sahil'inde naklettigi, “Glines ve ay kiyamet giini di-
rulur [olurller,” seklindeki lafzi42 esas alinir ki, bunun da giines, ay
ve yildizlann ‘Olim’lerinden bahseden,.81. Tekvir, 1-2. ayetlerinin
bir tekran oldugu ve Onceki rivayetlerde goriilen herhangi bir
problemi biinyesinde banndirmadig: rahatlikla ifade edilebilir.

Sonug itibariyla, ibn Kuteybe ve Taberi tarafindan nakledilen
bu hadis rivayetinin, Hz. Peygamber’in s6zii olamayacag: yolun-
daki ibn Abbis ve el-Hasen el-Basri'nin elestirileri son derece
isabetli goriinmektedir.

Sahabe doneminden sonra bu ilkenin uygulanmasinmi savunan-
larin baginda kuskusuz oncelikle Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile i-
mam-1 Azam Eb{ Hanife (6. 150/767) zikretmek gerekir. Amr b.
Ubeyd'in, Mutezile mezhebinin bes esasindan belkide en 6nemli-
si sayilan ‘adl’ prensibine —zira bazi aragtirmacilara gére mezhe-
bin tevhid anlayis bile ‘adl’ anlayiglarinin bir sonucudur- aykin
gordiigu rivayetleri en kiigik bir tereddiit dahi gostermeksizin
reddettigini gosteren su rivayet son derece ilgi ¢ekicidir.

[Bir kimse anasimin karninda kirk giin kalinca Allah bir melek
gonderir ve onun nizkini, ecelini, asi mi itaatkir mi olacagini ya-
zar. Cennetlik son dnda cehennemliklerin amelini igler ve cehen-
neme gider; cehennemlikte son dnda cennetliklerin amelini igler
ve cennete girer, seklindeki hadisle ilgili olarak] Amr b. Ubeyd
soyle demistir:

Bu hadisi A’'meg'ten isitseydim, onu yalancilikla suglardim.
Zeyd b. Vehb'ten isitseydim, ona cevap bile vermezdim. Ab-
dulldh b. Mes'ad’dan isitseydim onun so6ziini kabul etmezdim.
Allah't boyle soylerken isitseydim, ona: “Sen bizden misak: bu
esas lizere almadin,” derdim.143

Yine o, adamin birinin 6ldikten sonra cezadan kurtulabilmek
i¢in, cesedinin yakilmasini ve kiliniin savrulmasin istedigine, aile-
sinin denileni yaptigina, Allah'in da adamun’ kiillerini toplayip onu
(dirilterek) affettigine dair merf bir rivayet hakkinda s6yle demistir:

141 jbn Hacer, Fethu’l-bari, VI. 300 (Buhari, es-Sahih, 59, Bed'u'l-halk, 4, hadis no:
3200 serhinde).

142 Age. VI. 297.
143 el-Hatib el-Bagdadi, Taribu Bagdid, XIL. 172; Zehebi, Mizinu’l-Icidal, 111. 278.
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Rasulullah boyle bir sey soylemez, eger soylemigse ben onu
yalanliyorum; eger onu (bu konuda) yalanlamak ginah ise,
ben bunda 1srarliyim.144

fmam-1 Azam’a gelince, onunda bu meseledeki tavrini kendi
fadeleriyle sunmak istiyoruz:
Eger bir kimse, “Peygamber’in (a.s.) her soyledigine inamiyo-
rum, ¢iinkii Neb1 (a.s.) hakkin disinda konugmaz ve Kur'an'a
mubhalefet etmez,” derse bu onun Hz. Peygamber'e (a.s.) inan-
digim ve Peygamber'i (a.s.) Kur'an’a muhalefetten tenzih ettigi-
ni gosterir. Sayet Peygamber (a.s.) Kur'an’a muhalefet etse ve
Allah’a karsi haktan bagka bir sey soyleseydi, Allah Teil3,
“Eger, Peygamber (a.s.) bize karsi olarak Kur'an’a baz1 sozler
katmis olsa idi, biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sah
damarim keserdik de, hicbiriniz de ona yardimci olamazdimz,”
kavline uygun olarak, onu kuvvetle yakalardi ve sah damarin
keserdi. Allah’in Rasuli (a.s.) Allah’in Kitabr'na muhalefet et-
mez. Allah'in Kitabr'na muhalefet eden de, Allah'in Rasulii ola-
maz. Peygamber'den (a.s.) Kur'an’a muhalif hadis rivayet ede-
ni red[detmek] Peygamber'’i (a.s.) ret ve onu yalanlama degil-
dir. Bu ancak Peygamber'den (a.s.) baul [asilsiz olan seyi] riva-
yet eden kimseyi redldetmek]tir. Tohmet bu kimseye [yone-
lik]tir. Bu nedenle, Peygamber'in soyledigi her sey, isitelim, igit-
meyelim, basimiz goziimiiz tizerinedir. Buna iman eder ve Al-
lah’in Rasuli’'niin (a.s.) sOyledigine oldugu gibi sahadet ederiz.
Ve yine sahadet ederiz ki, O (a.s.), Allah’in nehyettigi bir seyi
asld emretmez, Allah'in bagladig bir seyi koparmaz.145
Ebi Hanife'den sonra talebeleri ve mezhep ulemasi da bu ¢izgi-
den yurimisler ve pek ¢cok konudaki hadisleri, Kur'an'a aykin ol-
duklan i¢in reddetmislerdir. Mesela; 1) Tek sahit ve yeminle hitkiim
vermek; 2) zina yapana sopayla beraber siirgiin cezasi vermek; 3) ahs-
verig aktindeki muhayyerlik; 4) boganan kadinin nafaka hakks; 5) Miis-
limanun kifire kargihk oldirilemeyecegi; 6) ‘veli’ izin vermedikge nika-
hin caiz olmadigy; 7) Kibe'ye siginanin caninin durumu; 8) riika ve sec-
dede uzunca durma; 9) namazda Fitiha’nin okunmass; 10) abdest ve
gustilde niyet; 11) sank Uzerine mesh; 12) haram kilan emzirme ve 13)
oli icin yapilacak hacc ve tutulacak orug, konularindaki hadisler gibi.
imam Milik’in (6. 187/802) de pek ¢ok hadisi, Kur'an'a aykin
oldugu icin reddettigi nakledilmektedir: 1) Haram kilan emzirme sa-

144 Darakutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, s. 12, no: 7.
195 Ahmet Keles, age., s. 37-38 (EbG Hanife, el-Alim ve'l-muteallim, s. 26-27'den naklen).
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yisy; 2) ol icin yapilan hace; 3) kopegin yaladigi kabin temizlenmesi;
4) kopegin necis oldugu ve 5) at eti yemeyi helal sayan hadisler gibi.t4

Basta Mutezile ve Hanefiler olmak uzere rey ehli ile kelamci-
larin Kur'an'a dayal metin tenkidi uygulamalarini ise, ibn Kutey-
be’nin, Te'vilu muhtelifi’l-hadis adh eserinde, bir arada gérmek
mumkundur.147

Gagdas Islam alimlerinin ve aragirmacilanmin uygulamalanna da-
ir baz1 6rnekler, Ahmet Keleg'in, adi'gecen eserinde gortlebilir.148

Mamafih burada bazi 6érnekler tizerinde durulmasi, konunun
daha iyi anlagilmas: ve uygulamaya da stk tutmasi bakimindan
kuskusuz yararh olacaktir.

Sadece hadis ilimlerinde degil, kelam ilminde de genis tartis-
malara ve ihtilaflara yol agmus bir hadisle baglayabiliriz.

Bazi rivayetlerde, sadece misriklerin 6len ¢ocuklarinin, baz
rivayetlerde ise hem musriklerin, hem de Miislimanlann 6len ¢o-
cuklarimin ahiretteki durumlarinin ne olacag: sorusuna Hz. Pey-
gamber’in, migriklerin ¢ocuklarinin durumunun babalarininkiyle
ayni olacag: seklinde bir cevap verdigi rivayet edilmektedir. Ko-
nuyla ilgili rivayetleri ve yapilan yorumlarn bir arada gorme imka-
n1 sunan, Munziri’'nin, Muhtasar suneni Ebi David’u; Hattab1'nin,
Ma‘alimu’s-sunenii ile Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye’'nin, Tehzib'inin
bir arada basildig1 niishadan takip edelim:

Buhari, Muslim, Nesad'i ve Ebt David gibi muteber kaynaklarda
da yer alan bu hadislerin gesitli rivayetleri arasindaki ifade farklilik-
lanna ragmen, hepsinde ortak unsur su diyalogda 6zetlenmektedir:

- Ya Rasulullah, miigriklerin [6len] ¢ocuklarinin [ahiretteki] du-
rumu ne olacakur?

— Onlar babalarindandir [onlar gibi migrik hiikmiindedirler].
— Peki higbir (koti) amel islemedikleri hilde bu nasil olur?
— Allah onlann [yasasalardi) yapacaklan amelleri en iyi bilendir.
Acikga goriildugi tizere, hicbir sorumlulugu olmayan ve muh-
temelen ¢ogu da en kiiguk bir kotiilik bile islemeden 6len miuisrik
cocuklarina, sirf babalari misgrik olduklan igin ahirette migrik
muamelesi yapilmas: uygun goriilmektedir ki, masum ¢ocuklarin
bu sekilde cehennéme gonderilmesinin ne aklen, ne dinen, ne de
dinin temeli Kur'an agisindan kabuli mimkindir. Bu durum

146 Ahmet Keles, age., s. 4041.
147 Hadis Miidatazsi adiyla yapugimuz terciime, istanbul 19983, 5.77 vd,, 124 vd,, 173 vd.
148 Ahmet Keles, age., s. 45-60.
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acikca ortada oldugu hilde, yanhs bir kader telakkisini mesrulas-
urmak adina bu gibi rivayetlere sarilmakta beis gormeyenler de
olmustur. Ancak, bu gibi rivayetleri savunanlar bile, ortadaki agik
haksizhik karsisinda rahatsiz olmus olmali ki, birtakim zorlama
te'villerle bu durumu makul gostermeye ¢alismiglardir.

Bu te'villerin en cirkini ise, “Sayet o ¢ocuklar yasayip biytye-
cek olsalards, kifirlerin amellerini igleyeceklerini Allah bildigi igin
onlara miuigrik muamelesi yapacaktr,” seklinde olanidur.

Bugtin bir idemoglunun bile, ayn1 mantikla bir bagkasini yargi-
lamasi kabul edilemez ve hatta sagma iken, bunun adaletlilerin en
adaletlisi olan Allah’a nasil izafe edilebildigini, tstelik bunu, siibu-
tu sipheli birtakim rivayetlere dayanarak nasil yapabildiklerini
anlamak gercekten zordur. Kuranin sorumluluk anlayisimi bilen
birinin bu gibi rivayetleri kabul etmesi elbette miimkiin degildir.

Bu tiir yiiz kizartici yorumlara yol agan bu rivayetlerin, mev-
hum bir kader akidesine —Emevilerin ekmegine yag siirme adina—
xoOru korine baglanma ve onu Kur'an isti bir dogma hiline ge-
rirme ¢abalarinin bir trinidir. Kuran mantigina tamamen ters
diigen bu rivayetlerin hemen ardindan, “Her dogan ¢ocugun [is-
iam veya tevhid] fitrat izere dogduguna,” dair bir rivayetin zik-
redilmis olmasi ise, mantiki tutarsizhigin hangi boyutlara vardigim
ve bu durum karsisinda en kiigiik bir rahatsizligin bile duyulma-
digim gostermesi bakimindan hayret vericidir.149

Ozetle, ne Kur'an'in sorumluluk anlayisina, ne de adalet, insaf
ve vicdan olglilerine sigan bu gibi rivayetlerin aklen ve dinen ka-
nulti s6z konusu olamaz. 4

Kur'an'in bireylerin sorumluluklarina dair net bakis agisina ta-
ban tabana zit bir baska konu ise, cahiliye doneminde diri diri
zomilen kiz ¢ocuklarinin da cehennemlik olduklarina dair riva-
vetlerdir. Mesela, Ahmed b. Hanbel ile Eb Divid'un rivayet et-
tikleri bir hadise gore, kiz ¢ocugunu gomen de, gomiilen kiz ¢o-
cugu da cehennemdedir; hatta kiz cocugunu gomen ileride Miislii-
man olursa, Allah’in onu bagislamas: s6z konusu ise de's¢ sugsuz
vere diri diri gdbmilen zavallh masum kiz ¢cocuguna, boyle bir sans
dahi verilmemektedir. Bunun hangi akla, mantiga, vicdana, adale-

*Y Buraya kadar isaret edilen rivayetler ve yorumlar igin bkz. Munziri, Multasaru
sunen-i Ebi David ve el-Hattabi, ma‘alimu’s-sunen ve tehzibu [bnu’l-Kayyim
el-Cevziyye, tahk. R M. $ikir-Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut ty., VII. 76-
83, no: 4546-4549.

% Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111. 478; EbG Davud, es-Sunen, IV. 230, no: 4717.
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te uyabilecegini, Kur'an’a tamamen zit bu gibi ifadelerin Hz. Pey-
gamber’e bu sekliyle izafesinin nasil digtinilebildigini anlamak
mimkiin degildir. Biitiin bunlan yizyillarca kabul, hatta israrla
miidafaa eden'fslam ilimlerimizin ve muhaddislerimizin Kur'an
hangi olgiide kendilerine rehber (!) ettiklerinin cevabini, bu 6r-
neklerde bulmak zor olmasa gerektir.

Bu rivayetlerin, “Diri diri topraga gomiilen kiz cocuguna, hang:
ginah sebebiyle oldurildigi soruldugu zaman...” (81. Tekvir, 8-9
ayetlerine ragmen, Hz. Peygamber’in hadisiymis gibi kabul edilip
muteber hadis kaynaklarinda bas tac1 edilmesi, islam ulemasinir
bazen Kur'ani zihniyetten ne kadar da ¢abuk uzaklasabildigin:
gozler 6niine seren en giizel 6rneklerden birini olusturmaktadir.

Biitiin bunlar kargisinda, bugiin, XXI. yiizyil insanina, bu gib:
rivayetleri ‘din’ olarak, hald hangi cesaretle sunabilecegimizi artik
hepimizin diisiinmesi gerektigi ortadadir.

Benzer bir durum, “Veled-i zina tg kisinin en gerlisidir,"15! sek-
lindeki hadis igin de s6z konusudur. Clinkii, zina sugunun iglen-
mesinde higbir dahli bulunmayan bir ¢cocugun, nasil olup da zinz
sucunu igleyen kadin ve erkekten daha serli olabildigini anlamak
kabil degildir. Ortagagin muhafazakar ve dogmatik ¢evrelerince
kabuli ve hatta savunulmasi s6z konusu olabilecek boyle bir ri-
vayetin, en azindan bu ¢agda, Hz. Peygamber'in hadisi diye su-
nulamayacag: ortadadir. Clinkii hadis oldugu sdylenen bu rivaye:
de, Kur'an'in sorumluluk anlayisina taban tabana zitur. Bu bag-
lamda, meghur tibiin dlimi Sa’bi'nin (6. 103-10/721-28) “Veled-:
zina ug kisinin en gerlisi olsaydi, dogmasi beklenmeksizin annes:-
nin karnindayken annesinin recmedilmesi gerekirdi,”s2 sozler:
dikkat cekmektedir. Ustelik kaynaklar, bu sodziin, ashnda sahabc
ve tibiinden baz1 sahsiyetlere (EbG Hurayra gibi) ait veya ano-
nim bir kanaatin sonradan hadis seklini almis olabilecegine vey:
daha iyimser bir yaklagimla, babay: kastederek, “o ti¢ kisinin er.
hayirhsidir,” rivayetinin, “Cocuk t¢tin en serlisidir,” sekline sokui-
duguna, hatta ibn Omer'in, hadis oldugu iddia edilen rivayetir
tam tersine, “veled-i zinanin tglin en hayirhst” oldugunu soyledi-
gine dair rivayetleri de biinyesinde barindirmaktadir.1s3

Biitiin bunlara ragmen, ismd'il Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1724
ne isnad, ne de metin agisindan hicbir inceleme yapmaya lizur:

151 Mesela, Ahmed b. Hanbel, ¢/-Musned, 11. 311.

152 Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz, 1. 81.

153 Bkz. Abdurrazzik, el-Musannef, VII. 453-455, hadis no: 13858-13860, 1386:
13862, 13863, 13864, 13866.
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gormeden bu hadisi savundugunu gormek!> bizi sasirtmamstir;
¢inki Hz. Peygamber'in (s.a.v.) lehine olmak kaydiyla hadis uy-
durmay: agik¢a savunacak kadar isi ¢iginndan ¢ikarmug biri ola-
rakiss onun bu hadisi savunmasinda sasilacak bir sey yoktur.

Gergi bu rivayette kastedilenin mutlak olmayip belli bir sahsin
kastedildigi ileri striilerek rivayeti savunmaya tesebbiis edenler
de olmustur. Ne var ki, bu, rivayeti yukaridaki sekliyle yaln ola-
rak ve sebebini agiklamadan hadis kaynaklarina alan muhaddisle-
ri yine de kurtaramaz. Ciinkl bu iddia dogru olsa bile, bu iddiay:
dogrulayacak bilgileri aragirmayi terk eden veya arastirdiysa bile
bunlan zikretmeyen musanniflerin zemmedilmekten kurtulmasi
s6z konusu olamaz. Kald: ki, bu iddianin, bu yalin hiliyle agik¢a
Kur'an’a ters diisen bu rivayeti elestirenlerin 6niinu almak igin or-
taya atilmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Ne olursa olsun, biitiin
Mislimanlarin yiizyillarca kaynaklarda okuyup, durduklan bu ri-
vayetin de Kur'an’a ters diistiigui agiktir.

Kur'an'in herkesi kendi yaptigindan sorumlu tutan titizligini ve
hakkaniyetini bu gibi rivayetlerle berhava etmeye azimetmis go-
rinen bazi hadis ulemamiz, bu yoldaki faaliyetlerini israrla stirdi-
rerek, su rivayeti de, en muteber hadis kaynaklarina yerlegtir-
mekte tereddit etmemiglerdir:

Kiyamet gini oldugunda, Allah her Mislimana bir Yahudi
veya Hiristiyan verir ve ona, “senin cehennemden azat edil-
meni [senin yerine cehenneme girerek] o saglayacakur”.156
Yine, muteber kaynaklarin baginda yer alan Muslim'de benzer
bir rivayete, 6ncekinin hemen ardindan yer verildigi gorilmektedir:
Higbir Misliiman yoktur ki, 6ldiigiinde, Allah onun yerine ce-
henneme bir Yahudi veya Hiristiyani sokmasin.!57
Bu iki rivayetin ¢ok acik bicimde Mislimanlara yonelik bir
kayirmacilik uygulamasini yansitigi ortadadur. Isin bu ahlak disi
yoni bir yana, ayrica vicdani a¢idan da birinin yerine bagkasinin
cezalandinlmasini anlamak imkinsizdir. Kur'an'in, “Herkesin yap-
ug1 kendisinedir. Hi¢bir suglu bagkasinin sugunu tstlenmez” (6.

154 [sma’il Hakki Bursevi, fman Esaslarma Tasavvufi Bir Bukis, s. 72. Buna rag-
men, eserde, onun hadis¢iliginin savunulmasini ise (s. 30-31) aymazliktan bas-
ka bir seyle izah etmek mumkin degildir.

155 Bkz. M. Hayri Kirbagoglu, fslam Diigtincesinde Hadis Metodolojisi, s. 338.

156 Muslim, es-Sahih, 49, Tevbe, 8, no: 49, (2767), IV. 2119.

157 Muslim, es-Sahih, 49, Tevbe, 8 no: 50, (2767), IV. 2119.
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En’im, 164) ayeti ve bu ayetle uyum hilindeki sorumluluk anlay:-
s1 apacik ortada dururken, bu gibi rivayetleri akli basinda bir
kimsenin ciddiye almas: s6z konusu olamaz. Bu gibi rivayetler ol-
sa olsa, sorumluluk bilincinden yoksun, halk vaizlerinin veya Ya-
hudi-Huristiyan diigmanhgini is edinmis olanlarin marifeti olabilir.
Ancak, bitiin bunlara ragmen, bu rivayetin Sahfh-i Muslim’e gir-
mis olmasi, Muslim vb.lerinin boylesi rivayetleri eserlerine alirken
tizerlerinde ne kadar dustin(ebil)diklerini, ne kadar metin tenkidi
yaptiklanni, ne kadar Kur'an’t nazan itibara aldiklarim, higbir yo-
ruma gerek birakmadan gozler 6niine sermektedir.

Kur'an’a taban tabana zit o kadar ¢ok hadis --dogrusu, hadis ol-
dugu iddia edilen rivayet— vardir ki, saymakla bitecek gibi degildir.

“Dinya miminin hapishanesi, kifirin ise cennetidir,”15¢ hadisi
iste bu sayisiz d6rneklerden bir digeridir.

Kur'ani bir biitin olarak inceleyen, onun diinya hayatim
ozinde olumsuz ve g¢ekilmez bir ‘hapishane’ olarak degil, iyilik-
lerden yararlanilacak et-tayyibat olarak sundugunu, en ihtiyath
ifadeyle diinyay: iyi ile kotiiniin, bagan ile basanisizhigin yer aldig
bir imtihan alanm olarak gordiigiini kolayca fark eder. Bu hadis
vb.lerinin sundugu dinyay: hapishane olarak gérme anlayigi59
Kur'anin degil, diinyaya olumsuz bakanlarin —zahid ve sofularin—-
anlayisim yansitabilir. Hayatun biitin gereklerine olumlu cevap
vermis, hayatini dolu dolu yasamis olan bir peygamberin, hele
hele, “Ey Rabbimiz bize diinyada da iyilik/guzellik, ahirette de
iyilik ver; bizi cehennem azabindan koru,” (2. Bakara, 201) diye-
rek diinyada iyilik/gizellik talep etmesi telkin edilen bir peygam-
berin, yukanidaki s6zi sOylemis olmasi mimkiin degildir.

Kald: ki, diinyay: hapishane olarak goren bir zihniyetin, insan-
liga olumlu katkilar sunmasinin miimkiin olamayacag) da unutul-
mamahdir. Clinki diinyay: hapishane olarak gormesi istenen bir
immet, medeniyet yaniginda 6n sirada degil, olsa olsa, son siralar-
da yer alabilecektir.

Hitib b. Ebi Belta’a’y1 miinafikhk ettigi gerek¢esiyle oldiirmek
isteyen Hz. Omer’e Hz. Peygamber'in, “O, Bedir Savasrna kauld:.
Nereden biliyorsun? Belki de Allah, Bedir ehline bakip: Diledigini-
zi yapin, ben siziln gtinahlarinizi] bagisladim, demistir,” diye ce-

158 Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, 11. 197, 323, 389, 445.

159 Bkz. 18. Kehf, 7; ayrica bkz. 2. Bakara, 22; 71. Nih, 19; 6. En'dm, 1; 55. Rah-
min, 10; 7. A'raf, 10; 21. Enbiya’, 105; 28. Kasas, 77; 7. A'raf, 32. Bu gibi ayet-
lerin hicbirinde diinya/yerytizii= hapishane anlami vermek mimkin degildir.
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vap verdigi Kiitiib-i sitte basta olmak uzere, pek ¢ok kaynakta
zikredilmektedir.16

Uzun bir rivayetin bir pargasi olan bu ifadelerin bu gekliyle
Hz. Peygamber’e ait olmasi bizce mimkin degildir. Cinku
Kur'an bastan sona incelendiginde, peygamberler dahil herkesin
mutlaka hesaba ¢ekilecegini ve sonuglarin ancak ahiret (hesap)
guniinde belli olacagimi israrla vurguladigi gorilecektir. Dinin en
temel esaslarindan olan ahiretteki hesaplasma ana fikrini yerle bir
edercesine, ne yaparsa yapsin Hatib'in bagislanmis oldugunu, Hz.
Peygamber’in sdylemesi ve bu suretle Kur'an'a ters dismesi
mimkiin degildir. Dolayisiyla, bu ifadenin Hz. Peygamber'e ait ol-
mast da ayn sekilde imkansiz goriinmektedir.

Benzer bir problem de, bazi insanlarin hesapsiz cennete gire-
ceginden bahseden cesitli rivayetlerden kaynaklanmaktadir.

Buhiri, Muslim, Tirmizi, ibn Mice, Dirimi, Ahmed b. Hanbel
gibi en muteber sayilanlar basta olmak tzere, pek ¢ok hadis kay-
naginda yer alan ve Ummet-i Muhammed’den yetmis bin kisinin
“hesaba ¢ekilmeden” cennete girecekleri,6! hatta bu yetmis bin
kisiden her bin kisiyle birlikte ayrica yetmis biner kisinin de cen-
nete hesapsiz girecegi'é? seklindeki rivayetlerin de, yukaridaki
miilahazalar 11ginda Hz. Peygamber’in gercek sozleri olmasi
mimkiin gérinmemektedir.163

“Kim sabah namazina giderse, iman bayragiyla gitmis olur;
kim de ¢arg1 pazara giderse, Iblis'in bayragiyla gitmis olur.”1% ve-
ya “Bir adam Rasulullah’a geldi ve ‘Ya Rasulullah, en serli yerler
(bilad) neresidir?’ diye sordu, o da, ‘Bilmiyorum, cevabini verdi.
Cebrail, Muhammred'e (s.a.v.) gelince, ‘Ey Cebrail, en serli yerler
neresidir? diye ona sordu. O da, ‘Bilmiyorum, Rabbime bir sora-
yim, dedi. Cebrail gitti ve bir siire gegtikten sonra geldi ve ‘Ey Mu-
hammed! Sen bana en serli yerin neresi oldugunu sordun, ben de
bilmedigimi sdyledim. Sonra Rabbime sordum, ‘Cargilar,” cevabin
verdi,’ dedi,”165 seklindeki rivayetlerin de hadis olmasi mimkiin

160 Mesela bkz. Fethu’l-bari, VIII. 633 (Buhiri, es-Sahih, 65, Tefsir, (Mumtehine),

1, hadis no: 4890); Tirmizi, 48; Tefsir, Sure no: 60, no: 3305, (6. 410); Ebi Da-

vid, IV. 213, no: 4654.

Bkz. el-Mu‘cemu’l-mufehres, “hisebe” md., (1. 462-463)

162 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, V. 393.

163 jslam Dugtincesinde Hadis Metodolojisi, s. 44'te ve ozellikle ikinci boliimdeki
benzer 6rneklere de bakilabilir.

164 bn Mice, 12, Ticarat, 40, no: 2234, (II. 751)

165 Hakim, el-Mustedrak, 1. 90.

16

a
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goriinmemektedir. Cinki Kur'an'in ve akl-1 selimin en Gnemli be-
seri faaliyetlerin basinda gelen ve Hz. Peygamber’in de meslegi
olan ticaretin icra edildigi mekanlara gidenlerin, iblis’in bayragin
tagimig olacagin ve oralann en serli yerler oldugunu kabul etmesi
s6z konusu olamaz. Bunu, birakin bir peygamberin, akl bagsinda
herhangi bir kimsenin bile soylemesi miimkiin degildir.

islam hukukunda, bircok hukukcu tarafindan delil olarak kul-
lanilmis olan, “Kocas: izin vermedikge, kadinin kendi malinda ta-
sarrufta bulunmasi caiz degildir,” seklindeki rivayetié¢ elestiri sa-
dedinde Tahavi’'nin yaptig1 su degerlendirmeler de konuyla ilgili
nadir giizel 6rneklerdendir:

Allah’in iki ayetini (2. Bakara, 237; 4. Nisd’, 4) ve bize gelisi
itibariyla sihhatinde ittifak bulunan Rasulullah’'in sabit siinnet-
lerini birakip da birinin, sabit olmayan boyle §az bir rivayeti
delil almasi nasil caiz olabilir?

Aynica, akil ve mantik agisindan bakildiginda da dedigimizin
dogrulugu goriilir. Gunki biz goriiyoruz ki ulema, kadinin
malinin tigte birlik kismindan vasiyette bulunmasini erkegin
vasiyetleri gibi gegerli kilmis ve kocanin bu konuda kadin
tzerinde herhangi bir miidahale hakk: bulunmadigini kabul
etmigtir. Kur'an'in hilkkmii de zaten bu yondedir (4. Nisd’, 12).

Oliimiinden sonra kendisinin malinin tigte birlik kismindan

yapug vasiyeti caiz olan kadinin, kendi malinda saghginda ta-
sarrufta bulunmasi evleviyetle caiz olur.!67

Yine kadinlarla ilgili, daha dogrusu, onlarin aleyhindeki bir bas-
ka rivayeti, Kur'an'a dayah metin tenkidinin bazen ne kadar kolay
ve pratik oldugunu gostermek amaciyla ele almak yerinde olacaktir.

En muteber iki hadis kaynag: kabul edilen Sahihayn'da yer
alan bir rivayette Rasulullah’'in soyle dedigi ileri striilmektedir:

Havva olmasayd hig¢bir kadin kocasina ihanet etmezdi.168

Once bu hadisi serh eden meshur hadis alimi ibn Hacer'in (6.
852/1448) neler soyledigine bir bakalim:

Burada, Havva'nin Adem'e yedirinceye kadar agacin meyve-
sinden yemesini glizel gosterdigine isaret vardir. Onun ihane-

166 Tahavi, Serhu ma‘ani’l-asir, IV. 351.

167 Tahavi, age., IV. 353-354.

168 Buhari, 60, Ehadisu’l-enbiyi, 1, hadis no: 3330 (Fethu 'I-bari, V1. 363); Muslim.
17, er-Radi, 19, no: 62-63 (1470), (II. 1092); Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, 11.
304, 315, 349; Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i
Hemmiam b. Munebbih, s. 104, hadis no: 57.
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tinin manas;, iblis'in onu kandirmasini kabullenip Adem’i de
bu suga tesvik etmis olmasidir. Havva bitin kadin cinsinin
anasi olunca, bitin kadinlar dogum ve soya ¢ekimle ona ben-
zemiglerdir. Hemen hemen hicbir kadin kocasina fiilen veya
s0zli olarak ihanet etmekten kurtulamaz. Buradaki ihanetten
maksat elbette fuhus irtikabi seklinde degildir.16o

Simdi, hem rivayetin mengei gibi gorinen Hemmam'in Sah-
ife’sini, hem bu rivayeti eserine alan Buhiri, Muslim ve Ahmed b.
Hanbel'i, hem de bu rivayeti savunur goriinen ibn Hacer’i bir
elestiriye tiabi tutalim. Yapacagimiz elegtirinin ne kadar kisa ve
kolay oldugunu sizler de goreceksiniz.

Oncelikle Kuran, Adem ve Havva'nin yeryiiziine indirilisine
yol acan cennetteki yasak meyveyi yeme sugunu isleyenin A-
dem’in kendisi oldugunu agik¢a ifade etmektedir. Nitekim 20. Ta-
hi, 121. ayetinde, “Adem, Rabbine asi oldu ve yolunu sasirds,”
denmis; ama “Havva rabbine asi oldu,” denmemistir.

Ote yandan, bir bagka ayette (2. Bakara, 35-36), Adem ve
Havva, seytanin kandirdig belirtiimektedir:

Demistik ki, “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun ve diledi-
giniz sekilde onun nimetlerinden yiyip igin. Sadece su agaca
yaklagmayin; yoksa zalimlerden olursunuz. Ne var ki, seytan
onlar kandinp ayartt ve iginde bulunduklan durumdan (cen-
netten yeryizine] ¢ikardi.

Sonug olarak, Kuran'in hicbir yerinde Adem'i ayartanin Havva
olduguna dair en kiigtik bir isarete dahi rastlamak mumkiin degil-
dir. Hz. Peygamber’in bu gercegi bilmemesi bizce miimkiin degil-
dir. O hilde, bu soziin, dnceki dinlerin kiiltirlerinden, bilhassa Ya-
hudi kultininden gelen bir telakkinin, hadis hiline sokulmus sekli
oldugunu soylemek, saniriz daha gergekgi olacaktir. Hemmam b.
Munebbih'in Sahife’si gibi olduk¢a erken doneme ait bir hadis der-
lemesinde yer alsa da, Buhiri ve Muslim buna sahih damgasin
vursa da, ibn Hacer de bu kanaati desteklese de, Kuran'in agik
beyanlari, bitiin bunlarin ‘gecersiz oldugunu, dolayisiyla, Hz. Pey-
gamber'in s6zi olamayacagim agikga gostermektedir.

Yine Tahdvi'nin, hadislerin yazilmasini yasaklayan rivayetler-
le, yazilmasina miisaade eden rivayetleri degerlendirirken soyle-
digi su sozler de bir tir Kur'an’a dayali metin tenkidi sayilabilir:

[Hadislerin yazilmasina dair rivayetler] mantiken de daha ma-
kuldir. Cinki Cenab-1 Hak, bor¢larin yazilmasiyla ilgili ola-

169 ihn Hacer, Fethu'l-bari, V1. 368.
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rak, kugik-bliyik demeden vadesiyle yazilmasindan igsenil-
memesini ve bunun Allah katinda daha hakkaniyetli, sahitlik
gerektiginde daha giivenilir, dolayisiyla siipheye disiilmesin:
onleme bakimindan daha yerinde oldugunu soylemektedir (2
Bakara, 282). Burada Allah, siiphe ve tereddiide diigme endi-
sesiyle borglarin yazilmasini emrettigine gore, bilginin akildz
tutulmasi, bor¢ ve vadesini akilda tutmaktan daha zor olunca
siphe ve tereddiide diigme korkusuyla hadislerin yazilmasina
miisaade edilmesi ¢ok daha isabetli olur.17

Kur'an’a uygunluk agisindan metin tenkidine dair verilebilecek
en gizel orneklerden birisi kugkusuz; Mislimanlann tarih anla-
yislarini da olumsuz yonde derinden etkilemis olan, fiten-melahin;
ve esrdtu’s-sa’a hadisleridir.

Gelecekte vuku bulacak siyasi, askeri, toplumsal kargasalara.
buytik harplere ve yine kiyamete yakin adim adim ortaya ¢ikacak
fevkalade olaylara dair, kaynaklarda yer alan rivayetlerin en 6nem-
li 6zelligi, istisnasiz hepsinin de karamsar (pesimist) bir tarih anla-
yisint yansitmasidir. Hz Peygamber'in misyonunun temelini olustu-
ran Kur’an’a baktigimizda, tam tersine, onun, Mislimanlara olumlu
bir tarih anlayis1 telkin ettigi, en azindan, fiten-melihim ve egsratu’s-
sa’a hadislerinin tarih anlayisim onaylamadigi gonilir. Gergekten
de, kiyamete kadar varhgin siirdiirecegine inandigimiz Islam’in te-
mel amacinin, yeryuziinde inang ve eylem alanindaki olumsuzluk-
larla miicadele oldugu g6z 6niine alininca, ne yapilirsa yapilsin ko-
tiye gidisin engellenemeyecegi bir tarih anlayigini islam’la uzlastr-
manin imkansizhg1 da ortaya ¢ikar. Maalesef, islam tarihinin olduk-
¢a erken donemlerinden itibaren Mislimanlan olumsuz yonde et-
kileyen bu saghksiz bakis acisimin etkileri bugiine kadar gelebilmis,
bunun sonucunda da her nesil, iginde bulundugu dénemi ‘ahir za-
man’ seklinde olumsuz bir anlam yukleyerek nitelendirmistir. An-
cak, Islam’in temel ilkeleri ve hedefleri hakkinda vasat bir bilgiye
sahip olanlar bile, bu tiir bir tarih anlayisinin, Kur'an'in her yerde,
her zaman iyiligi hakim kilmays, kotiliklerle de miicadele etmeyi
telkin eden bakis agisiyla taban tabana zit oldugunu anlayacakur.

Fiten-meldhim ve esritu’s-sa’a hadislerinin, bir de Hz. Pey-
gamber’'in gaybi bilip bilemeyecegi acisindan, Kur'an'a uyup uy-
madig: tzerinde durulabilir. Bu ag¢idan da Kur'an’a bakildiginda,
Hz. Peygamber'in gayb bildigi iddiasinin kesinlikle reddedildigi

1709 Serhu maani’l-aszar, V. 319.
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20ralir 7 Buna ragmen, bazilan, 72. Cin, 27. ayetine dayanarak,
Hz. Peygamber'e gaybin Allah tarafindan bildirilmis olabilecegini
-ddia etmistir. Ancak, s6z konusu ayet, sure buitlinligi ve siyak-
«ibak icinde degerlendirildiginde, onun bu iddiaya bir mesnet tes-
«il etmesinin mimkin olmadigr acik¢a gorilur. Glnki delil olarak
«eri surtlen bu ayeti bir dnceki ayetin devami oldugu ve dolayi-
ayla bagimsiz olmadig gorilmektedir.

De ki: Vadolunan kiyamet vaktinin yakin mi oldugunu, yoksa
Rabbinin onun igin [uzun] bir siire mi tayin ettigini ben bile-
mem. [Ciinki] gayb: bilen O’dur ve O gaybini hi¢ kimseye ag-
maz. Ancak razi oldugu elgi (rasul) mistesna! (72. Cin, 25-27)

Buradaki el¢iden (rasul) kastedilenin Hz. Peygamber mi yoksa
Zebrail mi oldugu tartismasini!?2 bir yana birakahm ve Hz. Pey-
zamber oldugunu kabul edelim —ki dogrusu da bizce budur—; so-
7ugta, bu ayetlerden agik¢a anlagilan sudur:

Hz. Peygamber'e kiyametin ne zaman kopacag sorulmus, o
da bu konuda hig¢bir bilgisinin olmadigini, ¢iinkii gaybs, sadece
Allah'in bilebilecegini, ancak O’nun isterse kendisine bazi bilgiler
erebilecegini belirtmekle yetinmistir.

Gorildagu tizere ayette, Hz. Peygamber'e gayb bilgisi verildi-
szinden degil, verilebileceginden, yani bir ihtimalden bahsedil-
mektedir. Ancak, Kuran’in gayb bilgisini israrla Allah’a hasretme-
«ine bakilinca, bu ihtimalin hayli zayiflayacag gorilir. Ustelik, ki-
vametin ne zaman kopacag sorusuna muhatap olan Hz. Peygam-
aer’e, bu sorusunun cevabi sadedinde herhangi bir gaybi bilgi
~erilmedigi ve olayin bu sekilde kapandig: da acik bir sekilde go-
~ilmektedir. Mamafih, bu ayeti, bu olaya has olmaktan ¢ikarp
Zenel bir istisna kabul etsek bile, Allah istedigi takdirde, Hz. Pey-
2amber’e verilecek gayb bilgisinin ilk aranacag: yer, Kur'an olma-
1 degil midir? Kurtubi'nin bazi ulemadan naklettigi tGzere, bu
2ayb bilgilerinin vahiy yoluyla ve Hz. Peygamber'in peygamberli-
2ini dogrulayan bir delil ve mucize olmast i¢in verilmis olmas: ge-
~ekir.'7s Ancak, gaybi bilgilér oldugu —veya olabilecegi~ ileri siri-
2n fiten-melihim ve esritu’s-sa’a rivayetlerinin musrik ve kifirle-
e kargt hiiccet olarak kullanilmasi soyle dursun, bilakis Musli-
manlara yonelik olduklart ortadadir.

Bu tiir hadislerin sihhatini ciddi bir kuskuyla karsiladigimza
~akilarak, Hz. Peygamber'in kendi bilgi ve tecriibesine dayanarak

I Bkz. 6. En‘am, 50; 7. Arit, 188; 11. HQd, 31; 27. Neml, 65; 46. Ahkaf, 9.
"2 Bkz. Kurtubi, el-Cami¢ li-uhk:ami’l-kur':in, XIX. 28.
“* Kurtubi, ay.
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da olsa, gelecege yonelik herhangi bir sey soyleyemeyecegi sonu-
cu da ¢ikarilmamalidir. Elbette onun kendi inisiyatifiyle, ashabin:
ve immetini, gelecekte karsilagilabilecek bazi olumsuzluk ve teh-
likelere kargsi uyarmasi mimkun olabilir. Gaybi haberleri bu agi-
dan degerlendiren Fazlur Rahman’'in dedigi gibi, “Dogrudan veyz
dolaylh olarak gelecekten haber veren bir hadisin, tarihi bakimdar.
sahih bir sekilde Hz. Peygamber'den gelmis olmasi kabul edile-
mez ve dolayisiyla sonraki tarihin ilgili donemine gonderilmesi ge-
rekir. Biz gelecekle ilgili butiin haberleri degil, sadece tam anla-
muyla spesifik olanlan reddediyoruz. Bu prensip en klasik hadisci-
ler tarafindan da kabul edilmistir; ama onlar tarafindan hicbir za-
man ciddi bir sekilde uygulanmamstir. Spesifik kehanetleri, yan:
belli bir giine, tarihe veya yere isaret etme iddiasinda olanlar ke-
sin olarak reddederlerken, kelami ve siyasi gruplarin ve hiziplerir.
ortaya ¢itkacagina dair haberleri rahatlikla kabul etmektedirler. Biz
Mislimanlar, kesin tarihi delil karsisinda, gelecekten haber verer
hadisi kabule devam edip etmeyecegimize karar vermeliyiz. Ege-
kabul etmeye karar verirsek, nereye kadar kabul edecegimizi de
belirlememiz gerekir. Mesela, Kur'an-1 Kerim'de, Persler kargisind:
yenilmig olan Rumlarin kisa bir miiddet i¢inde Persleri yenecekler
haber verilmektedir: “Rumlar en yakin bir yerde yenildiler; onla:
bu yenilgilerinden sonra ¢ ya da dokuz yil arasinda galip gele-
ceklerdir” (30. Rim, 1-3). Bu tir kehanet kesinlikle mantikhidir;i™-
¢unki normal bir bilgiye sahip olan biri bile, tarihe ferasetli bir ge-
kild¢ bakmak suretiyle savaslar, ekonomik ¢okisler vb. gibi kc-
nular hakkinda basarih bir sekilde kehanette bulunabilir. Artik ila-
hi hikmetin, bu gibi hususlarda ne denli saglam bilgiler verecegir:
varn siz dusiniin. Ancak, hadislerin dogrudan veya dolayh olara.:
icerdigi kehanetlerin bu tarzda olmadiklarini gosterecegiz. [Yinc
“gelecek kisimda gosterecegimiz tizere), hadisin temel islevi, tari-
yazmaktan ziyade, tarih yapmakt; ¢linki ¢agdas olaylar, cemaa:
belli bir manevi, siyasi ve sosyal modele gore sekillendirmede b:-
sarih olmak amaciyla ge¢mise dogru yansiilmak suretiyle had:-
sekline donustirilmusti. Tekrar vurgulamamiz gerekir ki, bizir
burada karg1 ¢iktigimiz, asla Hz. Peygamber'in, tarihi kuvvetleri-
isleyislerine niifuz etmesi sonucu, gelecekten haber verme ozellig
degildir. Aksine, Hz. Peygamberin gercek biyiiklugiiniin su ge:-
¢ekte yatugina inamyoruz: Tarihin kuvvetlerine niifuz etmede en:-

174 Aynica bu bilginin Kuran'da yer aldigina da dikkat edilmelidir.
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salsiz bir ferasete sahip oldugu hilde, o, onlani Allah tarafindan
vahyedilmis olan ahlaki bir modelin hizmetine sunmustur. Ancak,
bu tarihi yargiyla, mesela, yalanci peygamber Museylime’nin, Mu-
tezilenin, Haricilerin, Sianin vb.lerinin ortaya c¢ikacagi hakkinda
yapilan kehanetler arasinda daglar kadar fark vardir.

Gelecekten haber -veren hadisle, biz sadece dogrudan gele-
cekten haber veren rivayetleri degil, aym zamanda kehanet ice-
ren haberleri de kastediyoruz.

Mesela, “Kaderiye (insan iradesinin hiir oldugunu savunanlar),
bu immetin Mecusileridir,” hadisi, dogrudan gelecekten haber ver-
miyorsa da, aslinda bir kehaneti icermektedir. Clinkii ancak dog-
matik bolinmeler sonucu ortaya ¢ikabilecek olan insan hurriyeti
gibi felsefi bir problemin bilincinde olunmasim gerektirmektedir.17s

Biz de Fazlur Rahman’a katilarak, belli yer, zaman, sahis, grup,
mezhep, olay ve disiinceden bahseden ve aslinda daha sonra
gerceklesmis olaylanin geriye yansinthp Hz. Peygamber’in agzin-
dan anlatulmas: niteligindeki rivayetleri, “Hz. Peygamber’in gayb:
bilmesinin miimkiin olmadig)” ilkesinden hareketle reddedebilir;
bunlarin Miislimanlarin sonraki yuzyillarda yasanan olaylar kargi-
sinda piyasaya surdiikleri veya diger din ve kiiltiirlerden 6dung al-
diklan bazi dustinceler olduklarini rahatlikla ileri surebiliriz.176

Biitiin bu teorik miilahazalar yaninda, bir de, Kur'an’da agik¢a
gaybt bilmedigini vurgulayan Hz. Peygamber'in agzindan gayba
dair pek ¢ok asilsiz iddialan sdyletmenin Islam’a ve Miisliimanlara
ne kazandirdigina bakarak, pratik miilahazalarnn da unutmamak ge-
rekir. Gergekten, cogunun kaynag: ve isnadi da ciiriik olan bu gibi
rivayetleri savunmanin ve Hz. Peygamber'in sozleri oldugunu iddia
etmenin bize bugtine kadar bir yaran olmus mudur? Bu rivayetler,
Islam diinyasinda hangi koti gidisatn diizeltmisti? Hangi bilimsel
ve teknolojik gelismeyi tesvik etmistir? Hangi icat ve kesfe ilham

175 Fazlur Rahman, Turih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 61-62 [46-48],

176 Bu vesileyle bazilarimiz icinn onemli sayidabilecegini diisindigiim ve tarihe geg-
mesini istedigim 6zel bir malumat burada sizlere aktarmak isterim. Ulkemizde,
flahiyat fakiiltesinde, temel Islam bilimlerinin temellerini aup gelismesine dGnem-
li katkilarda bulunan rahmetli Tayyip Oki¢'in yakin dostlari ve 6grencilerinden
birisinden bizzat duyduguma gore, Tayyip Okig, yeri geldiginde fiten ve mel:i-
him hadisleri hakkinda, “Allah bilir ya bunlarin ¢ogunun ash yoktur,” dermis.
Ancik toplumun tepkisini hesaba katugindan olsa gerek, rahmetli Okigin bu
kanaatini yazilarina aksettirmedigini gortiyoruz. Vetaundan bu yana gegen yirmi
dont yildan sonra, hem Hocamuzi rahmetle anmak, hem de bir bilim adaminin
sakl wattugu bu kanaatini bilim ¢evrelerine duyurmak icin, elimizdeki bu eserin
hir vesile teskil etmis olmast da bizim icin bir mutluluk kaynag: olmustur.
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kaynag olmustur? Hangi idil ve esitlik¢i sosyal diizenin tesisine yol
a¢mustr? Hangi islam toplumunun, ne zaman, gelecege umutla ba-
kabilmesini saglamistir? Daha da ¢ogaltlabilecek bu sorulara pek
de olumlu cevaplar verilemeyecegi ortadadir. O hilde, hem
Kur'an’a aykin, hem de pratikte yararsiz, hatta zararh oldugu agik
olan bu rivayetleri savunmakta 1srar edenlerin —ki Islam diinyasinin
ekseriyetinin bakis a¢is1 bugiin bile budur- neye ve hangi akla hiz-
met ettiklerine karar vermeleri gerektigini tekrar ifade edebiliriz.

2. Hadislerin, miitevatir, maruf veya meghur Stinnetler 6I-
custine vurulmasi

Daha once yeri geldikge ifade ettigimiz gibi, bugiin elimizde mev-
cut hadisler ‘ahad’ kategorisine dahil olup givenilirlik bakimindan
Sunnet'in kaynaklan arasinda tglnci sirada yer alirlar. Stinnet'in
birinci dereceden giivenilir kaynag Kur'an, ikinci dereceden giive-
nilir kaynag ise mutevatir, maruf veya meshur denilen Siinnetler-
dir. Bu tir Siinnetler, Hz. Peygamber doneminden giiniimize ka-
dar yiizyillarca nesilden nesle kitlesel rivayet yoluyla nakledilen
ve Musliman bireyin ve toplumun kimligini olusturan uygulamalar
(se’air) olup, bunlarin givenilirligi konusunda bugiine kadar Miis-
limanlar arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamgtir. An-
cak, burada Siinnet ile sadece, birtakim uygulamalan degil, daha
genis anlamda Hz. Peygamber’in Islam anlayisimi kastettigimizi
ozellikle vurgulamak istiyoruz. Bir bagka ¢alismamizda genis ola-
rak ele aldigimiz Gizere Stinnet, merkezinde Kur'an'in yer aldig: bir
diinya goriisii ve bunu olusturan ilkelerden olugmaktadir:

Stinnet, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kendi doneminde islam top-

lumunu akide, ibadet, teblig, egitim, ahlak, hukuk, siyaset, eko-

nomi gibi gesitli alanlarda; kisaca bireysel, toplumsal ve evren-

sel olmak tizere hayatin her alaninda, yonlendirip yonetmede

Kuran bagta olmak tlizere, esas aldig: ilke ve prensipler biitu-
niiniin olugturdugu bir ‘zihniyet' veya ‘diinya gériisi’diir. 177

iste Siinnet’in bu ilkelerine ters diisen hadislerin, Hz. Peygam-

ber'e ait olamayacag seklindeki bir degerlendirme, yapilacak metir.

tenkidinin temel hareket noktasim olusturmahdir. Bu tiir bir yakla-

sima dair sunabilecegimiz érneklerin sayist hayli azdir. Bu sinirh sa-

yidaki orneklerden birkacint burada zikretmek uygun olacaktir. Bi-

lebildigimiz kadanyla bu ilkeyi ilk olarak dile getiren Eb( Yasufur

177 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Dsiincesinde Siinnet, s. 83.
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(6. 182/798): “Rivayetler cogalinca bunlar icinde (herkesce bilinme-
vip) maruf olmayan fukaha (ulema) tarafindan bilinmeyen Kur'an'a
ve Sinnet'e uymayan rivayetler ortaya ¢ikti. (Onun igin sen) saz
(yaygin olarak bilinmeyen) hadislerden sakin. Hadisgiler ve fukaha
tarafindan bilinen rivayetler ile Kur'an ve Sunnet'e uygun olanlan
al.”* Mutezili el-Hayyat (6. 300/912) da benzer seyleri soylemekte-
dir: “Rasulullah’in cemaatten cemaate nakledilen maruf Stnnetleri
vardir. Bunlara muhalif olan haberleri rivayet etmede tek kalan ra-
vilerin yalana olduklan anlasilir, s6zleri reddedilir. Meshur ve ma-
ruf Stinnetler onlara kangstinlmak istenen batl sozleri agiga ¢ika-
nr.”** ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise, sarih Siinnetin
getirdiklerine agik¢a ters diisen hadislerin uydurma oldugunu be-
lintikten sonra, bir Ornek vererek sozlerine soyle devam eder:

Bir fesat (kotilik, bozgunculuk, zarar), zulim, abes bir sey,
baulin methedilmesi, hakkin koétiulenmesi vb. hususlar iceren
hangi hadis olursa olsun, Rasulullah ondan beridir. Bu hususta
verilebilecek Orneklerden birisi de, adi Ahmed veya Muham-
med olanlari 6ven; bu isimleri alan hi¢ kimsenin cehenneme
girmeyecegini ileri siiren hadislerdir. Bu ise onun (s.a.v.) dinin-
den olup bizce bilinen su esasa aykindir: Cehennemden kur-
tulmanin yolu isimler veya lakaplar degildir; cehennemden
kurtulusun bir tek caresi vardir: iman ve salih amel.}7

Bu konuya dair bir diger ¢rnek de sudur: Cehennemden kur-
wlmanin ¢arelerini gosteren ve “Kim sunu sunu yaparsa cehen-
nemden kurtulur,” iddiasini i¢eren; ama ¢are olarak basit baz iyi-
likleri gosteren hadisler icin de o, soyle der:

Onun (s.a.v.) dinine dair bizce bilinenler bunun tersini goster-
mektedir. O cehennemden kurtulus teminatini, sadece tevhidi
hakkiyla gergeklestirenler igin vermigtir.!79
Sahabeden bazilarinin kendilerine ulasan birtakim rivayet ve
2ortsleri, kesinliginden emin olduklan veya bizzat musahede yo-
-uyla bilgi sahibi olduklan Stnnetlerle karsilastirmak suretiyle
metin tenkidi uygulamasi yapuklarina dair bazi rivayetlere kay-
naklarimizda rastlamak mimkiindir. Bu cumleden olmak tzere,
Hz. Aise ve Ummu Seleme’nin, “Bir kimse ciiniip olarak sabahlar-
1 orug tutmasin,” diyen EbG Hurayra'yl, “Hz. Peygamber cliniip

EbUG Yasul, er-Radd <l siyeril-Evza‘, s. 31, 32.

Hayyit, el-Intisir, H.S. Nyberyg Nesri, Beyrut 1986, s. 1306.
™~ el-Menaru'l-munit, s. 56-57.
Ay,
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olarak sabahlar, ama yine orucunu tutardi,” diyerek reddetmesi
burada zikredilebilir.!® Keza Hz. Aise, gusiil abdesti alirken ka-
dinlarin sag¢ orgiilerini agmalarn gerektigini iddia eden [Abdullih]
b. Amr b. el-As’a, “O zaman kadinlarin saclarini tiras etmelerini
emretsin daha iyi! Halbuki ben ve Rasulullah, birlikte gusil ab-
desti alirdik ve ben basima u¢ defa su dokmekten bagka bir sey
yapmazdim,” diyerek karsi ¢itkmasi da diger bir 6rnektir.’8! Yine
Hz. Aise, “Seytan taslayip tiras olan hacinin koku siiriinmek ve
cinsi munasebette bulunmak hari¢, her seyi yapmasi mubah
olur,” diyen aynmi ibn Amr’a, “~(Sadece) cinsi miinasebette bulun-
mak hari¢— kokuya gelince, ihramdan ¢iktiginda bizzat ben Rasu-
lullah’t kokuladim,” diyerek karsi ¢ciktig bilinmektedir. 182

Hz. Aise'nin, “Kopek, esek ve kadin, namaz kilan birinin 6niin-
den gecince, onun namazi bozulur,” rivayetini, “Ben, Rasulullah
namaz kilarken kible yoninde onun 6niine uzanir yatardim da,
bir sey i¢in kalkmam gerektiginde ayaklarinin dibinden siyriliverir-
dim,” diyerek, reddetmis oldugu kaynaklarda zikredilir.1s3

Bu ilkeye dayanarak mesela Kadir, Mirac, Mevlid, Regaib ve
Berat adlan verilen kandil gecelerini kutlamak, ihya etmek, o ge-
celere mahsus Ozel ibadetlerde bulunmak ve bunlara son derece
mibalagal sevap/faziletler atfetmek seklindeki uygulamalara da-
ir rivayetlerin reddedilmesi de mimkiindiir.184 Clinkii Hz. Pey-
gamber'in bu geceleri kendisinin fiilen kutlamadig: bilinen bir
gercektir; ozellikle de kendi dogum giini olan Mevlid kandilini!

Yine oliilerin ardindan Kur'an okunmasi, Kur’an'in hatmedilmesi.
defnedilen 6linin ardindan yapilan ‘telkin’le ilgili rivayetlerin de.
Hz. Peygamber donemi uygulamalaninda bulunmadig icin reddedil-
mesi gerekir.’85s Burada bastan sona okunabilecek tam bir mushafin.
Hz. Peygamber zamaninda mevcut olmadigini; ancak Hz. Eba Bekir
zamaninda meydana getirilmis oldugunu da unutmamak gerekir.

180 Muslim, es-Sahil, Styam, (I1. 779) (nakl. Musfir Azmullih Dumeyni, Mak:yisu
nakdi mutani's-sunne, s. 81).

181 Muslim, es-Sahih, 3, Hayz, 12, hadis no: 59 (331) (1. 260)

182 Hizimi, el-[4ib:r, Mektebetu Auf, Misir ty., (nakl. Musfir Azmullih Dumeyni
age., s. 85, vd.)

183

Buhari, es-Sahih, Salit, 1. 137 (nakl. Musfir Azmulldh Dumeyni, age., s. 90.)
184 Nitekim EbG Same el-Mukdisi. ef-Biis alt inkaril-bida‘i ve'l-havadis (Kahire
t.y.) adh eserinde kandillerle ilgili rivayetleri elestirmis ve bu uygulamalarin
bid’at oldugunu agik¢a ifade etmistir.

Bkz. Muhammed Ahmed Abdusselam. Kuran Nigin indirildi. ¢ev. Halilurrah-
man Agar, Fecr Yaymlar. Ankara 1989

IRS
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Bir bagka ornek daha vermek gerekirse, toplumumuzun akti-
el meselelerinden olan ‘dayak yiyen kadinlar’ sorunuyla ilgili su
hadisi zikretmek yerinde olur. Mesela, son zamanlarda yayimlan-
mus olan iddiali bir Riy4dzu’s-Salihin serhinde, Ebda Daviad ve ibn
Mice'den naklen soyle bir hadisle karsilasabilirsiniz:

Kisiye, hanimini neden dovdigu sorulmaz.!8s

Sadece bununla da kalmayip hadisin su sekilde hararetle sa-
vunuldugunu da gorebilirsiniz:

(...) Islam’1 bilen bir aile reisinin, hanimini neden dovdugini
sormak, onun dindarligs, yani Allah’in gozetimi altinda bulun-
dugu suurundan ve dolayisiyla yetkilerini kullanmakta haddi
agtigindan giiphe etmek anlamina gelir. Aile, ilahi murakabe
suurunun en ¢ok igleyecegi kurumdur. Ciinki ailenin mahre-
miyeti vardir. O sebeple teftise miisait degildir. Olay, a¢iklan-
mas! utang verici veya ¢ok 6zel bir sebebe bagl olabilir. Bu
mahremiyeti ifade i¢in, “Kol kinlir yen i¢inde kalir,” “Kirli ¢a-
masirlar sokakta yikanmaz,” denilmistir. Kari-koca arasindaki
iligkiler, onlara birakilmistir. Kendileri agmadik¢a bagkalar ai-
le sirlarini 6grenemezler. Halkimiz ne glizel soylemis: “Kari-
koca doviigmiig, akli olmayan karigmig.”

Hadiste, kocanin karisimt dovmekten mutlak manada sorumlu
olmayacag soylenmiyor, “Uhrevi sorumlulugu da yoktur,” de-
nilmiyor. islam Seriat'nin miisaade ettigi hal, sekil ve sartlar-
da olmas: hilinde dovme isi sorumluluk getirmez. Aksi ise,
tam bir sorumluluktur.

Musirh alim Muhammed Gazali gibi, hadise sirf, ‘hukuki agidan’
yaklagarak, onu kadin haklarina aykir1 gorip tenkit etmeye
kalkanlar, isi yeterince digtiniip degerlendirmeyenlerdir.!87
Ataerkil gelenegin etkisi ve dovilen degil doven (erkek) olma-
nin avantajiyla hizlanm alamayarak, kadin dovmemeyi sorumluluk
() hiline getirebilecek kadar isi ¢iginndan ¢ikaran modern sarihle-
re ve bu rivayeti eserlerine alan Ebd David, ibn Mice ve Neve-
vi'ye hitaben deriz ki: Oncelikle bu hadisin isnad a¢isindan sihhati
sorgulanmamustir. Hilbuki mesela ibn Mice ve Ebi David'daki
isnadlar incelendiginde, her ikisinin de ayni hadis olup isnadlan-
nin mu'an’an, dolaysiyla zayif oldugu rahathkla gonilebilir. s

180 [mam Nevevi, Riyizu's-Sililin —Peygamberimizin Hayat Olciileri-, ¢ev. ve
serh. M. Yasar Kandemir-I. Litfi Cakan-Rasit Kiciik, istanbul 1997, 1 321.

187 A.y.

8 Ehd Davad, es-Sunen, Nikih, 42, hadis no: 2147, (1. 246); ibn Mice, es-
Sunen, 9, Nikih, 51, hadis no: 1986, (1. 639).
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Diger yandan, bu hadisin yer aldigi bolimdeki dort-bes hadi-
sin, kadinlann dovilmesini yasakladigi, sadece en son olarak bu
aykin hadisin zikredildigi de dikkatlerden ka¢mistir. Ama hepsin-
den 6nemlisi, Hz. Peygamber'in hayatinda ne bir kadina, ne de bir
kiza —esleri olsun, hizmetgileri veya bagkas: olsun— bir fiske bile
vurmamis olmasidir. Simdi, 6énce kadinlar konusundaki tutumu bu
olan bir peygamberin, kendisinin bu tutumuna aykir bir seye mi-
samahayla bakmasinin ne 6lgiide mimkin olabilecegi tGzerinde
durmak gerekir. Ote yandan, Hz. Peygamber'in kadinlarin déviil-
mesini megrulagtirmak bir yana, tam aksini savundugu ve eglerini
dovenleri hayirsizlar seklinde niteledigini gosteren pek ¢ok riva-
yet® de, bir yan delil olarak gHz 6niinde bulundurulmahdir.

Bu durumda, Hz. Peygamber'in hayati esas alinarak, kadinlarin
doviilmesine tolerans gosterdigini ifade eden ve isnadi da stupheli
olan bu rivayeti reddetmek mimkiin olup, aksi yondeki rivayetle-
ri benimsemek ve savunmak ise daha isabetli gorinmektedir.19

Keza, ¢ocuklarin yedi yasina gelince namaz kilmakla emredil-
mesi ve on yagina geldiklerinde kilmadiklar takdirde, dayakla na-
maz kilmaya zorlanmalan gerektigine dair hepimizin bildigi bir
hadis de!91 burada ele alinabilir. islam kiiltiiriinde egitime dair ya-
zilmig olan pek ¢ok eserde yer almig olmasina bakilirsa, yuzyillar-
ca Islam timmeti tizerinde etkili oldugu da soylenebilir. Bugiin bi-
le bu rivayeti, bir egitim ilkesi olarak benimsemis olan dindar
cevrelerin varhgi malumdur.

Halbuki bu rivayetlerin isnad agisindan bile problemli oldugu,
¢unki bunlarnn yine mu'an’an aile rivayetleri (ravi-babasi-dedesi
seklinde ve bizzat isitildigi tasrih edilmeksizin nakledilmis) oldu-
gu, dolayisiyla zayif olduklan bir yana,¥2 ne Hz. Peygamber'in

189 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1V. 17; Darimi, es-Sunen, 11, Nikah, 34; es-Su-
nen, 9, Nikih, 51, hadis no: 1983-1985 (11. 638-639).

Bu vesileyle, glinimiizde dayak yiyen, siddete maruz kalan kadinlarla ilgili prob-
lemlerin giindeme yogun olarak geldigi ve “mor ¢au” gibi ¢6zim ¢arelerinin arandi-
&1 bir donemde, bu rivayetin giindeme getirilip savunulmasini, serhe layik bulun-
masiny, bu hadisi elestirenlere ise karsi ¢ikilp onlann yeterince diistinmemekle it-
ham edilmesini ve bitiin bunlari —kitabin ismi olan- Hz. Peygamber'in hayat olu-
leri olarak sunulmasimi da talihsiz bir ¢aba olarak kamu vicdanmina havale ediyoruz
191 EbQ David, es-Sunen, Salat, 23, hadis no: 494, 495, 496, (1. 133): Tirmizi, es-
Sunen, Ebvabu’s-salit, 299, hadis no: 407, (I11. 259-260); Sehavi, e/-Mak:isiclu I-
hasene, s. 381, no: 1013,

Mustafa Erttirk tarafindan bu hadis Gzerine yapilan bir incelemede (yaymmlan-
manus makale), bu rivayetin her bir isnadinin problemleri ortaya konmus ve
delil okirak kullanilmay: elverisli olmadigr sonucuna varilnusur

190

192
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kendi ¢ocuklarini, ne de ashabin kendi ¢ocuklarini bu sekilde na-
maza dayakla ahistirdiklanina dair bir uygulamanin bilinmeyisi,
ayrnica Hz. Peygamber’in ¢ocuklara siddet uygulanmasina riza
gostermeyecek kadar fevkalade sefkat ve merhametiyle maruf ol-
masi, bizim bu rivayetlerin Hz. Peygamber'e ait olamayacagin
ileri sirmemize imkan tanimaktadir.19?

Benzer bir 6rnek de, “Cocuklannizi, akil hastalarimzi, serlileri-
nizi, aligverisinizi, anlagmazlik davalarimiz1 ve seslerinizi ytkselt-
meyi, cezalarin tatbikini ve kinindan ¢ekilmis kiliglarinizi mescit-
lerinizden uzak tutunuz; mescitlerin girislerinde abdesthaneler
edininiz, Cuma giinleri de tiitsiileyiniz,”94 seklindeki rivayettir. Ri-
vayetin ardindan isnadimin zayif oldugunun belirtilmis olmasi bir
vana; Hz. Peygamber doneminde uygulamanin tam aksi yonde
olusu ve hatta rivayetlere gore torunlarinin secdede peygamberi-
mizin tzerine ¢ikist ve Rasulullah’in hutbe okurken onlan kucagi-
na almasi, hatta kizi Zeyneb'in ¢ocugu Umame kucaginda iken in-
sanlara namaz kildirdigina dair rivayetler,'% mescitte 6n saflarda
erkeklerin, arkada ise kadin ve ¢ocuklarin namaz kildiklarina da-
ir rivayetler, bizlerin ¢ocuklarin mescitten uzaklastinlmasina dair
bu rivayeti kuskuyla karsgilamamizi hakh ¢ikarmaktadir.

Elbette bu ilkeye dayali metin tenkidi yaparken ‘Stinnet’in ala-
nin1 genis tutmak ve onu Hz. Peygamber donemindeki uygulama-
larin tamamina tesmil etmek gerekir. Bunun i¢in de Hz. Peygam-
ber doneminin inang, diisiince, ibadet, ekonomi, siyaset, kiltiir,
folklor vb. agilardan her yoniiyle incelenerek aydinlatilmasi bir zo-
runluluk arz etmektedir. Ozellikle siyer, megazi ve diger islam ta-
rihi kaynaklarina dayanilarak, o dénemin sosyal tarihinin yazilma-
sina bu agidan buytk bir ihtiya¢ vardir. Bu alanda maalesef tatmin
edici ¢calismalar yok denecek kadar azdir. Mamafih bu alanda ya-
pilan c¢alismalann takip edilmesi, vanlan sonuglara dayanilarak
metin tenkidi uygulamasina bagvurulmasi gerektigini bilmemiz, bu

'3 Ama hadis konusunda durumu genel halk kitlelerinden pek de farkh olmadigi
anlagilan DIB tarafindan yayimlanan takvimde (13.07.2001 tarihli sayfada), bu
rivayet Peygamberimizin sozu olarak takdim edilmis; Gstelik hadisteki idriba =
“dovinuz” fiili de ¢arpitilarak “cezalandinmz” gekline sokulmugtur. Ashnda bu
hafifletme gayreti bile, hadisin ménisinin rahatsizlik verici oldugunun itirafi
sayilr. Ama asil yapilmasi gereken “doviiniz” fiilini “cezalandinmz” seklinde
hafifletmeye ¢aligmak degil, bu hadisin, gergekten Hz. Peygamber'e ait olup
olmayacagini bilimsel olarak sorgulamak olmaliyd:.

4 jbn Mice, es-Sunen, 4, Mesicid, 5. hadis no: 750, (1. 247).

5 Muslim, es-Salih, 5. Mesicid, 9. hadis no: 41-43, (543), (1. 385-386).
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alanda bizlerin daha ilmi ve saghkl bir degerlendirme yapmamiza
buytk ol¢iide yardimar olacaktir. Binaenaleyh metin tenkidiyle ilgi-
lenecek olanlarin, Hz. Peygamber déneminin toplumsal yapist ve
donemin ibadet, kultiir, ekonomi, hukuk, siyaset, egitim vb. alan-
lardaki uygulamalari hakkinda elden geldigince genis bilgi edin-
mek zorunda olduklan da kolayca anlagilmaktadir. Ozetle, hadis-
leri Stinnet'e arz ederken bu noktanin, daima goz 6niinde bulun-
durulmasi gereken 6nemli bir husus oldugu unutulmamahdir.

Bu konuyla yakindan ilgili diger bir metin tenkidi prensibi de
umimu’l-belva ilkesidir.

3. Hadislerin Umiimu’l-belva kriterine gére degerlendirilmesi

Ozellikle Hanefilerin ge¢miste uyguladiklan bu prensibi su sekil-
de ozetlemek mumkindir: Herkesi ilgilendiren ve herkesin bil-
mesi gereken bir konuda bir hadis, kalabalik bir grup tarafindan
degil de tek bir kisi —veya az sayida kisi— tarafindan nakledilmis
olursa, boyle bir rivayet kabul edilmez, reddedilir.19

Bu ilkenin altinda yatan gerekge ise sudur: Rasulullah, insanla-
rin bilmeleri gereken hususlan onlara agiklamakla mukelleftir. O.
ashabina, daha sonrakilerin muhta¢ olduklann hususlari onlara
nakletmelerini emretmistir. Eger bir husus, herkesi ilgilendiren bir
ozellik arz ediyorsa, onun (s.a.v.) bu hususu herkese agiklayip 6g-
retmekten geri durmadigy, onlarin da yaygin olarak bu bilgiyi ken-
dilerinden sonrakilere nakletmekten geri durmadiklan agiktir. Bu
sekilde yaygin olarak nakledilmeyen bir haberin ise, ya bir hata
(sehv) eseri ya da mensuh oldugunu anlanz.197

Hanefilerin bu kural geregince reddettikleri kaydedilen baz
hadisler ise sunlardir: Tenasul uzvuna dokunmanin abdesti ge-
rektirdigi, ateste kizartilmis et yemenin abdesti gerektirdigi, cena-
zeyi tagtyan birinin abdest almasi gerektigi, besmelenin (namaz-
da) agiktan okunacagy, riikkiya giderken ve riikkiidan kalkarken<el-
lerin kaldinlmas: gibi hususlardaki hadisleri, yeterince yaygin ola-
rak —meghdr ve mustefiz olarak— rivayet edilmedikleri, hilbuk:
bu gibi hususlar, herkesi ilgilendirdigi i¢in yaygin olarak rivayer
edilmesi gerektigi miilahazasiyla reddetmislerdir.1

196 Bkz. Serahsi, el-Usal, 1. 368.

197 Aly.

1% Bu hadisler ve konuyla ilgili tarugmalar i¢in bkz. Dumeyni, Mak:iyisu nakd.
mutani s-sunne, s. 475, 482; Unal, fmam EhG Hanife nin Hadis Anlayig ve Ha-
nefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 134, 157; 172, 173.
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UmOmu’l-belva prensibinin uygulanabilecegi en ilgi ¢ekici ha-
dislerden birisi ise, kuskusuz, “Baslarina kadin geciren bir kavim
felah bulmaz,” mealindeki meshur hadistir. Yiizyillarca kadinlarin
siyaset alaninda faaliyet gostermelerini engellemek icin delil ola-
rak kullanilan bu hadis de, konumuz agisindan incelendiginde,
kabuliniin mimkiin olmadig: anlagilir. Ahmed b. Hanbel, Buhiri,
Tirmizi, Nesa’t gibi meshur imamlarin hadis musannefatinda yer
alan bu hadis, sadece sahabi Eb( Bekra’dan rivayet edildiginden,
ferd-i mutlak bir rivayettir. Herkesi, 6zellikle de kadinlan ilgilen-
diren boyle bir konudan, sadece tek bir sahabinin, hem de kadin
degil de erkek bir sahabinin haberdar olmasi pek makul goriin-
memektedir. Boyle bir konuyu Hz. Peygamber’in sadece Ebu
Bekra'ya ac¢ip diger sahabileri, Ozellikle de hadiste szt edilen
kadinlar1 bundan haberdar etmemesi diisiiniilemez. Hele hadiste
sozi edilen husus, devlet bagkanhg: gibi son derece 6nemli ve
herkesi ilgilendiren bir konu ise, bu konuda Hz. Peygamber’in
soyledigi iddia edilen bu s6ziin yaygin olarak nakledilip rivayet
edilmesi son derece tabiidir. Ama boyle olmayip da, hadisin tek
bir sahabi tarafindan rivayet edilmis olmasi, ustelik bu hadisin
tam da Hz. Aise’nin siyasete atildigi Cemel vakasi esnasinda Eba
Bekra tarafindan giindeme getirilmesi, bu olaydan 6nce boyle bir
hadisin varligindan hi¢bir sahabinin s6z etmemesi, bu hadisin Hz.
Peygamber’e ait olamayacagin yeterince ortaya koymaktadir.19

Bu durum, yizyillarca etkili olmus boyle bir hadisin gercek
durumunu gozler dntine sermek bakimindan metin tenkidinin ne
kadar etkili ve 6nemli oldugunu da bizlere gostermektedir.

Hanefiler tarafindan benimsenen ve uygulanan bu kurala, bir-
¢ok fakih, muhaddis ve usilci karsi ¢itkmis, zaman zaman bu ku-
ralin uygulanmasinda tutarsizhik gosterdikleri icin Hanefileri eles-
tirmis olmalarina ragmen, bizce bunlar s6z konusu kuralin reddini
gerektirmekten ziyade, bu konuda tutarh olunmasini gerektirecek
elestirilerdir. Bize gore, bu kural, ilke olarak dogrudur. Bunun uy-
gulanmasiyla ilgili detaylar ve goriilen tutarsizliklar tarugilabilir ise
de, hicbir zaman kuralin reddini gerektirmesi s6z konusu olamaz.

Elbette bu kural her zaman tek bagina yeterli olmayabilir ve
bu yiizden diger metin tenkidi prensipleriyle birlikte degerlendi-
rilmesi daha yerinde olur.

M Bu hadisin kaynaklan ve tetkiki icin bkz. Kadir Gurler, “fslerinin Basina Ka-
dinlari Getiren Millet Felah Bulmaz,” Hadisi Uzerine Bir Inceleme (yayimlan-
mamus doktora semineri), AUIF, Ankara 1997.
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Bu konuyla yakindan ilgili goriinen metin tenkidi prensiplerin-
den bir digeri de, kalabalik bir insan toplulugu huzurunda cere-
yan eden bir olayin, sadece bir-iki kisi tarafindan rivayet edilme-
siyle ilgilidir.

4. Kalabalik bir grup 6ntinde cereyan eden bir olayin sade-
ce birkac kigsi tarafindan rivayet edilmesi

Kalabalik bir grup huzurunda ‘cereyan eden bir olayin veya soyle-
nen bir sozin, sadece bir iki kisi tarafindan rivayet edilmesi d=
onun uydurma olma ihtimalini glindeme getirir:2% Bu kural uyanncz
reddedilebilecek hadislerin basinda, meshur Gadir-i Hum hadis
zikredilebilir. Veda Haccrndan doniste Hz. Peygamber'in Mekke-
Medine arasinda ve Cuhfe'den iki ti¢ mil uzakhktaki Gadiri Hur
mevkiine gelince Hz. Ali'nin elinden tutup “Ben kimin mevlasi iserr.
Ali de onun mevlasidir,” dedigi Tirmizi, ibn Mace, el-Hakim er-
Neysibiri ve Ahmed b.Hanbel tarafindan rivayet edilmektedir 2

ibn Teymiyye (6. 728/1327), “Bu uydurmanin miitevatir olma-
s1 bir yana, sahih bir isnadi bile yoktur. Bu mesele hakkinda Sak:-
fe giiniinde, Omer’in vefatinda, alu kisilik stra heyeti tesekkiil e:-
tirildigi zaman ve nihayet Osman’in 6ldirilmesini muteakip A-
l’'nin halifeligi lizerine minakagalarin yapildig: glinlerde, sahabe-
den, hi¢ degilse bir kisinin ortaya ¢ikip bu durumu agiklamas.
beklenmez miydi? Goriildigi gibi bu, Rafizilerin uydurmalarinda-
biridir,”202 derken bu ilkeyi uygulamistur.

ibnul-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise, yine bu olayla ilgi::
olarak ileri siirilen benzer bir rivayeti ayni gerekgeyle reddetmistir

[Bir hadisin uydurma olusunun alametlerinden biri de] Hz
Peygamber’in biitin sahabenin huzurunda agikga bir is yap-
masi, sonra sahabenin bu durumu gizlemekte anlagip on-
nakletmediklerinin iddia edilmesidir. Nitekim firkalann en y:-
lancist [Sia) Rasulullah'in Veda Haccrndan donerken biitin sa-
habenin huzurunda Hz. Ali'nin elini tutup onu herkesin gore-
cegi sekilde (ortaya) getirip “Bu benim vasim, kardesim, ber .-
den sonra benim halifemdir. Onun s6zini dinleyin ve ona itz-
at'edin,” dedigini sonra herkesin bu durumu gizleyip bunu de-

200 Bkz. Suylti, Tedribu 'r-rivi, 1. 276. )

200 Tirmizi, es-Sunen, 50 Menikib, 19, no: (V. 633), ibn Mace, es-Sunen, Mukaddine
11, hadis no: (I 45); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1. 84; 118, 119, 152, 331; I\
281, 368, 370, 372: V. 347, 366, 419; ¢l-Hakim en-Neysabiri, el-Mustedrak, 111. 10¢

202 jbn Teymiyye, Minhucu's-sunne, IV. 118.



Teknikler 225

gistirmek ve karsi ¢tkmak konusunda anlagtiklarini iddia et-
meleri de boyledir.203

Ayni gerekgeyle reddedilmis olan hadislerden bir digeri de,
redd-i sems hadisidir. Rivayete gore, Rasulullah’in bast Hz. Ali'nin
kucaginda iken vahiy gelmekteydi ve bu ylizden Hz. Ali ikindi
namazini kilamadi ve giines batti. Rasulullah kendisine ikindi na-
mazini kilip kilmadigini sorunca, “Hayir!” cevabini verdi. Bunun
uzerine Rasulullah, “Ey Allah'im eger o senin ve Rasuli’'niin ta-
atinde idiyse, onun igin giinesi geri getir,” dedi. Esma (binti
Umeys) bunun zerine, Hnce glinesin battigini, battiktan sonra
tekrar dogdugunu gordiagiini soylemistir.

Hadisin isnad agisindan elestirilmis olmasi bir yana24 “Gergek-
ten bu olay olsaydi, 6nemine yakigir bir bicimde [yaygin olarak]
nakledilirdi. ikinci olarak harikulade olaylarla ilgili olarak Allah’in
kanunu (sunnetullah), bunlann, biyik bir yararin s6z konusu ol-
dugu durumlarda gerceklesmesidir. Burada ise, ortada yarar
‘maslaha) diye bir sey yoktur. Hikdyede anlatldig: gibi, diyelim,
Hz. Ali'nin ikindi namazim kagirdig: kabul edilsin; sayet bu bir
szirden dolay ise, Rasulullah da Hendek Savasrnda bir 6ziirden
dolay: ikindi namazini kagirmig; yine o ashabiyla birlikte bir yol-
culuk yaparken, hepsi birden sabah namazim kagirmis ve vakti
disinda kilmiglardir,”20s denilerek bircok ulema tarafindan redde-
dilmis ve gorildigi gibi ret gerekgeleri arasinda ilk sirada konu-
muz olan ilkeye yer verilmistir.

Benzer sekilde, “Bu muazzam olay gergekten vaki olsaydi,
mesghur olur, yayilir ve insanlar bunu nakletme geregini duyarlar-
di. Ginki bu olay harikulade olmak bakimindan Nah Tufam ve
1yin yarilmasi kadar onemlidir,”2¢ denilerek de bu ilke uyarinca
nadis reddedilmistir.20?

3

ibnu'l-Kayyun el-Cevziyye, el-Mendru l-munif, s. 57.

Bu hadis ve isnad agisindan yoneltilen elestiriler icin bkz. Sevkini, el-
Fevi'idu'l-mecmu, s. 350-355 ve 354-355 (Dipnot).

Age., s. 357 (Dipnot).

* ibn Arrak, Tenzihu's-seria, 1. 380.

" Bu hadisi —bagta Tahdvi olmak tzere— sahih kabul edenler de yok degildir. Bu
konudaki gorisler ve tarismalar icin genis bilgiyi Ibn Arrik, age. 1. 378-382'de
vermektedir. ibn Teymiyye nin bu rivayetin dogrulugunu savunan Tahdvi'ye yo-
nelik elestirilerini —elbette Hanetilik gayretiyle— reddedeyim derken Kevserinin
sarf ettigi sozler ise maalesel bu konuda hem Tahdvinin hem de kendisinin is-
nacd merkezli hadisgilik anlayisindan kurtulamadiklanm gostermekiedir. Zira
Kevseri'ye gore, “Hadis ilmi acisindan bu hadisin sithhati aleyhinde soylenebile-

M
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Gerek bu ilkenin, gerekse umimu’l-belva prensibinin ortaklasa
uygulanabilecegi konularin baginda ise, Hz. Peygamber'in mucize-
lerine dair hadisler gelmektedir. incelenecek oldugu takdirde go-
rulir ki, ilk siyer/megazi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in mucize-
lerinden pek fazla s6z edilmezken, yuzyillar ilerledikge bu tiir
kaynaklardaki mucizelere dair rivayetlerde dikkat ¢ekici bir artis
oldugu kolayca goriiliir. Mesela bir ibn ishik ile ibn Hisgdm'in es-
Sira's1 ile Kadi lyaz'in eg-Sifa's1 ve onun Aliyyu'l-Kari tarafindan
yapilan serhi; Kastallint’'nin el-Mevahibu’l-ledunniyye'si ve Suyu-
tU'nin el-Hasa’isu’l-kubra vb. eserleri karsilastinldiginda, bu eser-
lerdeki Hz. Peygamber’in mucizelerine dair rivayetlerin, ibn ishik
ile ibn Hisaim'dakilerden yiizlerce kat fazla oldugu goriiliir. Bu ri-
vayetlerin genel karakteri ise -mucizelerin 6nemine binaen miite-
vatir olarak nakledilmeleri beklenirken tam aksine— ¢ogunun ve
belki de buytk bir ihtimalle tamaminin dhidd haberler olmasidir
Bu mucizelerin bazilarinin mucize olarak 6nemi bir yana, kalaba-
lik bir sahabe grubu huzurunda gergeklestigi hilde, sadece bir ve-
ya birka¢ sahabeden bagkasinin rivayette bulunmamasi, onlarnn
giivenilirligine —metin tenkidi agisindan— ciddi olarak golge dusgtir-
mektedir. Ote yandan, “Giinegin, Hz. Ali'nin ikindi namazim kil-
mast igin geri gelmesi” mucizesinde oldugu gibi, siyer/megazi kay-
naklarinda ve 6zellikle ge¢ doneme ait olanlarda anlatilan mucize-
lerin —inanmayanlarn ikna edip iman etmelerini saglamak vb. gibi-
herhangi bir yararimin da bulunmamasi, bu rivayetlerin ¢ogunu
kuskuyla karsilamamiz igin yeterli bir sebep olusturmaktadir.

Cumhur ulemanin, bu prensipten hareket ederek hadislerir.
reddedilmesine karsi oldugu, bu 6l¢liyi kabul etmeyenlerin, genel-
likle Hz. Peygamber'in ve sahabenin umumu ilgilendiren mesele-
lerde tek kisinin rivayetini kabul etmelerini delil olarak gosterdikle-
ri; Amidi'nin de (6. 631/1233) Hanefilerin bu goriislerinin ayete ve
icmida aykin oldugunu iddia ettigiz’® seklindeki bir itiraza gelince:

a) Oncelikle bilinmelidir ki, bir goriise karsi ¢ikanlarn ‘cum-
hur’ olmasi, onlarin mutlaka hakh olduklarini gostermez.

cek tek bir s6z yoktur” (Kevseri, Makalit, s. 470). Bu sozler Kevseri'ye gore er
azindan hadisin "mevza olmadig” anlamma gelir. Yoksa bu sozleri soyleme:
anlamsiz olurdu. Yeri geldiginde en sert elestirileri hasimlarina yonelten Kevse-
riden redd-i sems rivayetine metin agisindan da bir zar atfetmesi beklenird
Ama 0, bu rivayete metin agisindan yoneltilen tenkitler kargisinda sukatu ihtiya-
etmigtir ki, bunun kendisinin bilinen elegtirel tavrniyla bagdasmadigy acikur.

208 Amidli, el-fhk:am, 11. 102-104 (nakl. Salahattin Polat, Hadiste Metin Tenkidi (ha-
dis ders notlan), Kayseri 1987, 5. 8.
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b) Hz. Peygamber'in herkesi ilgilendiren meselelerde tek kisi-
nin rivayetini kabul ettigi iddias1 —ki bunun en sistemli ve hararet-
li savucusu SafiTdir- sadece Hz. Peygamber donemi i¢in dogru ve
gecerlidir. Clinki tek tek kisilerin (4hdd), saghginda Hz. Peygam-
ber'den naklettikleri haberlerin dogru olup olmadigim bizzat ona
sorup tahkik etme imkam vardi. Onun Oliiminden sonra bu imkan
ortadan kalktig i¢in, Hz. Peygamber’'in zamaninda dhid haberle-
rin gecerli olusu, kesin bir delil olarak gecerliligini tamamen yitir-
mis bulunmaktadir. Dolayisiyla, bu konudaki Hz. Peygamber do-
nemi uygulamalari, daha sonraki donemler icin bir delil teskil ede-
mez. Bunun, Hz. Peygamber doneminden sonra dogru olmadigini
daha Once bir baska ¢alismamizda genis olarak ele alindig: igin
burada buna isaret etmekle yetiniyoruz.2»

¢) Amidi’nin itiraz: ise biraz once de ifade estigimiz gibi, Hz.
Peygamber donemi igin gegerli olabilecek birtakim uygulamalara
dair ayetlere dayanmaktadir. Dolayisiyla, onun bu iddiasi, cumhu-
runki gibi gegersizdir. icma iddiasi ise, bizzat Hanefilerin ondan
ve de cumhurdan farkli disindukleri gercegi karsisinda gecersiz
hile gelmektedir. Sonra hangi ¢agda ve kimler bu icmaa katilmig-
lardir? Bunun da cevabimin verilmesi gerekir. Kastedilen hadis eh-
li/Safii ¢izgisini takip eden ulemanin icmé ise —ki bize gore muh-
temelen kastedilen budur— buna ger¢ek anlamda bir icmi denile-
meyecegi ortadadir. Boyle mevzii bir icmiin veya daha yerinde
bir tabirle aym ¢izgiyi takip eden birtakim ulemanin ittifakinin
Hanefileri veya onlar gibi diistinenleri ni¢in ve nasil ilzam edebi-
lecegi ise dogrusu bizce merak konusudur.

Bu itiraza yer veren Polat'in, bunun ardindan, “Eb@’'l-Huseyn
cl-Basri (0. 436/1044) ve Kerhi (6. 340/951) gibi dlimlerin haddler
xonusunda haber-i vihidi kabul etmemeleri de bir yonden siip-
neyle haddlerin dusecegi prensibine, diger yonden de umim-i
helvada tek rivayete giivenilemeyecegi prensibine dayanmakta-
dir,"210 seklinde isaret ettigi gorusler de bu konuda gergek bir ic-
méain bulunmadigini gostermektedir. Diger yandan Kerhi ve Ebid'l-
Huseyn el-Basri gibi dlimlerin bu gorislerinin yeniden ele alinma-
<1 son derece yararh olacaktur. Ciinki bu tir bir yaklasim, hem
konumuz olan metin tenkidi prensipleri agisindan daha tutarh
hem de Islam ceza hukuku alaninda ihtiyata daha muvafik bir
vaklagim olmas: itibartyla daha 4dil gorinmektedir.

<M Bkz. “imam $afitnin “Risilesinin Hadlis {lmine Etkileri™, Islimi Arastirmalar
(Hudis-Stinnet Ozel Sayisi), X (1997), s. 95-96.
<0 Amidi, age., 11, 106-107 (nakl. Salahaddin Polat, age., s. 59).
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5. Hadislerin tarihi gerceklere ters diismesi ve anakronizm

Biitiin dinlerin tarihi gibi islam’in tarihi de aslinda gercek bir tarih-
tir. islam tarihinin bas aktorleri olan Hz. Peygamber, ailesi, arka-
daglari, ona inananlar ve inanmayanlar, hepsi de ger¢ek birer sah-
siyet olup yasadiklari hayat, bir masal degil, gercek bir tarihti.
Kur'an da, ayni sekilde, yasanan bu gercek tarihin igindeki bir
bagka ‘tarihi gercek’ti. Fakat aradan ytzyillar geg¢ince, muteakip
nesiller, bu ‘yasanmg tarih’ hakkindaki acik ve kesin bilgilere
ulasmakta birtakim sikintilarla karsilastilar. Her dinin tarihinde ol-
dugu gibi, islam tarihinde de yiizyillar gegtikce gercek tarihi bilgi-
lerle toplumsal muhayyilenin trettigi sahteleri (uydurmalar, mito-
lojiler, menkibeler, halk hikdyeleri vb.) birbirine karigti ve bunla-
rin birbirinden ayrilmasi son derece giiglesti. iste Hz. Peygam-
ber’in hadisleri ve onunla ilgili siyer/megazi-semail rivayetleri de
bu olumsuz gelismelerden nasibini aldi. Maalesef tarih bilincinin
zayif oldugu, dolayisiyla ge¢mis konusunda sagliklh bilgilere ulas-
may1 mimkiin kilacak etkin bilimsel yontemlerin gelistirilemedigi
doénemlerde —ki giiniimiize kadar olan islam tarihinin cogu boylesi
bir 6zellik tasimaktadir— bu olumsuzluk daha da artu. Hz. Pey-
gamber'in, ailesinin, arkadaslarinin ve muarizlarinin gergek birer
tarihi sahsiyet ve yagsadiklari hayatin da gercek bir tarih oldugu
stk¢a unutularak, bu ger¢eklikle uyusmasi miimkin olmayan pek
¢ok rivayet ona izafe edildi ve bu sahte bilgiler en muteber kay-
naklara kadar niifuz etme imkam bulabildi.

Kendi arzu ve isteklerini veya “olmasim istediklerini ve dile-
diklerini” tarihe soyletme imkdninin farkina varan her egilim, bu
sureg icinde yer ald1 ve boylece Hz. Peygamber’in yasadig ger-
¢ek tarihten baska bir tarih yaratildi.

Isin tiziicii tarafi, bu olumsuz gelismelerin en az farkina va-
ranlann ise hadisciler olmasiydi. Aldiklan formasyon geregi tarih
o6grenim diizeylerinin son derece diisiik olmas kaginilmazdi. Gin-
ki hadisgilerin egitim programlan genellikle kugik yagslarda
Kur'an-1 Kerim'’i ezberleme, okuma yazma ogrenme, ardindan di
bulundugu beldenin muhaddislerinden hadis yazma ve nihayet
Islam diinyasinin gesitli bolgelerindeki ulemanin eserlerini kopya-
lama, onlarin icazet hakkini alma, bilahare bu malzemeyi cesitl:
sekillerde yeniden tasnif etme seklindeydi.2!' Hadisgilerin egitim-

21 Nitekim ¢agdas bir miellif olin 1anm el-Cezd'irt (5. 1338/1920) bile, “Hadi
ogrencisi neyle baslamal. sonra neleri ogrenmeli?” sorusuna su cevabi ver
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ogretim anlayislarinda —ki diizenli bir.okul egitimi stz konusu ol-
mayip tamamen 6zel ve sahsi tercihlere baghydi— tarih 6grenimi-
ne yer olmamasi, sahsen de onlann tarih disiplinine ilgi duyma-
malari, biraz ilgi duyanlann ise ona gereken 6nemi yvermemeleri,
sonug itibariyla tarihi gercgeklere ters diisen bircok rivayeti goz-
den kagirmalarina, bunlann bir kisminin da en muteber kaynakla-
ra kolayca sizmalanna sebep olmustur.

Butin bunlara ragmen hadiscilerin bir metin tenkidi prensibi
olarak degil de, isnadin muttasil olup olmadigini tespit amaciyla ra-
vilerin dogum-06liim tarihlerini bilmek anlaminda tarih bilgisi sayila-
bilecek bir bilgi dah gelistirdiklerini de belirtmek gerekir. Onlarin
tarih anlayislannin ravilerin dogum-olim tarihleri ve biyografileriyle
siirl oldugunu gosteren hususlardan birisi de hadis ilminde, et-
Tarih veya Tarthu Dimegsk, Tarihu Bagdad, Tarihu Curcan, Tarihu
Neysabur adlan altnda telif edilmis olan eserlerin olusturdugu lite-
ratirdiir.212 Bu eserler asli Dimesk, Bagdad, Curcin veya Nisabur
gibi sehirlerin genel tarihleri olmayip tamamen o sehirlerde yasamg
hadisgilerin ve diger ulemanin ilmi 6zgec¢mislerine ait eserlerdir.

Genel olarak hadiscilerin tarih disiplinine karsi ilgisiz, hatta
zaman zaman soguk durmalarinda rol oynayan diger bir faktor
ise, tefsir gibi alanlar yaninda, tarihle ilgili sayilabilecek olan ‘me-
gazi’ alanina dair rivayetlerin giivenilmez olduguna dair bir anla-
yis, yine bu anlayiga paralel olarak megazi muelliflerinin de ha-
discilerce genelde giivenilmez kabul edilmesi olsa gerektir.

mektedir: “Mustalah, Sahihayn, sunenler (Tirmizi, EbG David, Nesd'i) mus-
nedler, ahkdmla ilgili cimi ve musannefler; ilel ve marifetu'r-ricdl eserleri, ta-
rih —tevarihu’l-muhaddisin— (Tevcihu’n-nazar, 11. 727) Ashnda bu hususu ya-
kindan gorebilmek igin muhaddislere dair yazilmig tabakat vb. biyografik
eserlere bir goz atmak yeterlidir. Muhaddislerin bilgi, egitim, kultur vb. duzey-
lerini ortaya koyan kapsamli bir ¢alismaya buytk bir ihtiyag oldugunun farkin-
dayiz. Ancak boyle bir aragtirmayi su anda gergeklestirmek igin yeterli zama-
na sahip degiliz. Buna ragmen_konunun ilk firsatta yiRsek lisans veya doktora
tezi olarak incelenmesi igin gereken hassasiyeti gosterecegimiz muhakkakur.
Sadece hadisgilerin degil, onlarin disindaki ulemanmin da tarih bilgilerinin dize-
yi hakkinda elimizde yeterli arasurma meveut degildir. Ancak, hadisgilerin di-
sindaki ulemanin durumunun da ¢ok farkh olmadigi tahmin edilebilir. Nitekim
Huccetu'l-islam lakabiyla adlandinlmig olan Gazili'nin (505/1111) bile Emevi
halifelerinden Sulaymain b. Abdilmelik’i (6.99/717), amcasi Abdulaziz b. Mer-
van'in (6.86/705) babasi saymak ve dolayisiyla Omer b. Abdilazizi (6.101/
719) de Suleyman’in torunu (yani amcazadelerden birini digerinin torunu) ola-
rak gostermek gibi son derece fahis bir hata yapmis olmast (Bkz. Gazali,
Fad:iihul-hitmyye, s. 217 (Tiirkgesi Avni ilhan, TDV Yayinlari, Ankara, ty., s.
145). bu tahmini gig¢lendiren bir ipucu sayilabilir.

"~
"~
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Biitiin bunlara ragmen, gelenegi savunmak isteyenler, zaten
hadiscilerin de tarihi gerceklere ters diisen hadisleri mevza say-
diklarin ileri strebilirler. Bu noktada biraz duralim ve konuyu
yakindan inceleyelim:

Oncelikle bilinmesi gereken husus, bir metin tenkidi prensib:
olarak “tarihi gergeklere uygunluk” ilkesinin hadisgilerce hig uygu-
lanmadiginin soylenemeyecegidir. Elbette mevzad hadislere dair
eser telif eden ulema bu ilkeyi uygulamaya gayret gostermislerdir
Ancak, onlann bunda ne kadar baganh olduklar da hentiz tanm:
olarak ortaya konmus degildir. Ama bizim hadiscilerden kastimiz
mevza hadislerin derlenmesinden ytzyillar onceki donemde yasa-
mis ve Miislimanlar izerinde son derece etkili olmus olan teme.
hadis kaynaklarinin musanniflandir. iste Kiitiib-i sitte ve onces:
eserler de dahil, temel hadis kaynaklarina baktigimizda, tarihi ger-
¢eklerle uyusmayan pek ¢ok rivayete sik¢a rastlanabilmesi, mu-
sanniflarin bu ilkeye yeterli ilgiyi gostermediklerini veya en azin-
dan bu ilkeyi uygulamada istenen basariy: saglayamadiklarim goz-
ler 6niine sermektedir. Nitekim Islam Diisiincesinde Hadis Meto-
dolojisfnin ikinci bolimiinde tarihi gerceklerle uyusmayan pek
¢ok rivayetin muteber hadis kaynaklarinda yer alabildigine dair
ornekleri bolca vermistik. Sahfh-i Buhdri'deki tarih yanhglan ige-
ren rivayetler, Mirac rivayetlerindeki tarihi tutarsizliklar —risaletter.
once mi, sonra mi; Mekke'de mi, ¢olde mi gibi problemler— Hz
Peygamber doneminde daha hentiz kurulmamss bile olan sehirle-
rin faziletine veya kottligiine dair hadisler burada hatirlanabilir.

Mesela, burada Mirac'la ilgili daha detayh bilgi vermek gerekir-
se, su noktalara dikkat ¢ekmek yerinde olur: Nesa't'nin rivayetine
gore, Rasulullah, Mirac'ta kendisine ti¢ sey verildigini, bunlarin da
bes vakit namaz, Bakara suresinin son ayetleri (amene’r-rasilu
ve ummetimden Allah’a —buyiik giinah isleyerek(?]- sirk kosmadar.
olenlerin bagislanacag vaadi oldugunu soylemektedir.213 Mek-
ke’de vuku buldugu ileri sirtlen Miracta sOylenen bu sdzin hadis
olmasi mimkiin degildir; ¢linkii Bakara suresi tamamen Medine'de
nazil olmus bir suredir.2 Ustelik, heniiz nazil olmamug bir surenir.
son ayetlerinden Rasulullah'in s6z etmesi de miimkin degildir.

Keza, Mirac'la ilgili uzun bir rivayette, H. 5. yilda Medine'de naz’
olan (33. Ahzib, 43.) ayetini okumasi, Hz. Peygamberden —-Mekke'dey-
ken- istenmektedir2's ki, bunun da tarihen imkinsiz oldugu agikur.

213 Nesa'l, es-Sunen, Kitibu's-Salit, fardu's-salit (1. 224).
214 Kurtubi, el-Cami® li-ahkami'l-kurzin, 1. 425.
215 Kastalani, el-Mevahibu l-ledunniye, s. 344.
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Genelde, bugiline kadar bu meseleyle ilgili olarak yazilanlarda
sergilenen tslip sudur: Once tarihi gergeklere aykin diigen hadisle-
rin, zaten hadiscilerce de mevza kabul edildigi vurgulanir ve he-
men mevza hadislere dair eserlerde yer alan rivayetlerden 6rnekler
verilir; ama nedense muteber hadis kaynaklannndan hemen hig 6r-
nek verilmez. Bu anlayigin en son uzantisi olarak bir 6mek verelim:

Eger hadis kesin olarak bilinen tarihi gerceklere aykir ise, uy-
durma olduguna hikmedilir (...)

Hz. Peygamber'den soyle bir hadis nakledilir: “G6ziimdeki
hastaliktan (remed) Cibril'e sikayetlendim. Mushafa bakmami
tavsiye etti.” ibnu’l-Cevzi bu hadisi, .“Hz. Peygamber devrinde
Mushaf mu vard ki baksin, diye tenkit etmigtir.”216

Burada tarihi gergeklere uygunluk ilkesinin benimsenmesi ve
bunun, Hz. Peygamber zamaninda mevcut olmayan Mushaftan
bahseden bir rivayete basaniyla uygulanmasi gayet isabetlidir.
Ama ne yazik ki, gerek meghur hadis koleksiyonlarinin musannif-
lari, gerekse bu ilkeyi hadisgilerin uyguladiklarini hararetle savu-
nanlar, nedense aym basariy1 muteber hadis kaynaklarinda yer
alan rivayetler karsisinda gosterememiglerdir. Clinki sayet goster-
selerdi, bu eserde isaret ettigimiz ve tarihi gerceklere aykirt duran
pek cok rivayeti, bize birakmadan kendileri ¢cok dnceleri tespit ve
teshir ederlerdi. Mesela, EbG Daviad, Hz. Peygamber doneminde,
ismi cismi bulunmayan Basra diye bir sehirden bahsedip onu ko-
tileyen bir hadisi,2? ibnu’l-Cevzi gibi, Hz. Peygamber déneminde
Basra diye bir sehir mi vardi ki, oray: kotiilesin, diyerek reddetme-
li ve Sunen'ine almamaliydi. Boyle yapmayip aksine boyle bir ha-
disi Sunen’ine almasi, onun tarih bilgisinin ve bir metin tenkidi
prensibi olarak tarihi gerceklere uygunluk ilkesini uygulamadaki
basansinin gergek dizeyi hakkinda bize yeterli bilgi vermiyor mu?

Sayet bu ilke bagsaniyla uyguland: ise, Kaderiye, Miircie vb. gibi,
Hz. Peygamber'in vefatindan hayli sonra ortaya ¢ikan firkalara dair
hadislerin, muteber addedilen hadis kaynaklannda isi ne? Keza, liigat
anlaminda degil de, bir 1stilah olarak ‘tabiin’ Hz. Peygamber donemi
sonrasina ait iken, “Tabiinin hayirhs: Uveys'tir,” seklinde bir hadisin,
Sahih-i Muslimde (44. Fadd’ilu’s-sahdbe, 55, hadis no: 224 (IV. 1968),
Ahmed b. Hanbel'in el-Musnedinde (1. 38, III. 480); Riydzu’s-Salihin
Terciimesinde (1. 404) ve Diyanet Takvimi'nde (02.03.1999) isi ne?

216 Salahattin Polat, age., s. 56. (Tarzi, Adva ale's-sunne, s. 77'den naklen)
217 Eha Davad, es-Sunen, el-Melahim (i zikri’l-Basra) hadis no: 4, 43064307 (IV. 113).
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Keza, “[Kiyamet] alametler[i) iki ylz yilindan sonradir,”28 seklin-
deki hadis de tarihi olarak iki yonden uydurma kabul edilmek du-
rumundadir. Birincisi, Hz. Peygamber zamaninda takvim uygula-
masi olmadig: i¢in, onun iki yiiziincti yildan bahsetmesi mimkiir
degildir. ikincisi ise, H. 200 yilindan sonra kiyamet alameti oldugu
soylenebilecek herhangi bir olaganiistt olay bize nakledilmemistir

Aslinda bu degerlendirme, iginde “50, 100, 150, 200... yili gelin-
ce soyle soyle olacak....” seklinde kesin tarih iceren ve belli bir
takvim yilina aufta bulunan biitiin hadisler icin aynen gegerlidir
Cunki hicri takvim Hz. Peygamber zamaninda mevcut olmayip
onun bu gekilde; 50, 100, 150, 200 yillarina atifta bulunmasi mim-
kin degildir; ¢linki hicri takvim uygulamasi Hz. Peygamber'ir
vefatindan ¢ok sonra Hz. Omer déneminde baglamgtir.

Yine, “Ummetim beg tabakadir: Kirk yil iyilik ve takva ehlidirler
sonra ylz yirmi yihna kadar birbirlerine sila-y1 rahim yaparlar; son-
ra yuz altmus yilina kadar birbirlerine sirt ¢evirip iliskilerini keserler
ondan sonra katliamlar ve kangikliklar gelir,"219 seklindeki rivayetir.
de, Hz. Peygamber'in s6zii olmasi mimkiin degildir; ¢linki tarih:
-gercekler bu rivayette anlatlanlan dogrulamamaktadir. Ustelik in-
san davraniglanyla ilgili olarak, belli donemlerde toplumun bell:
davranuglar sergileyecegine dair determinist genellemelerin bilimse.
agidan ne kadar tartismah oldugunu da burada hatirlatalim.

Rasulullah’in diisman veya sirk topraklarina mushafin goétirul-
mesini yasakladigina dair rivayetler2o de bu lafizlarla Rasulullak
tarafindan soylenmis olamaz; ¢iinkii Hz. Peygamber déneminde
insanlarin ellerinde mushaf olmadig: bilinen bir seydir. Genel ka-
bul goéren ise, mushafin ilk defa Hz. Ebd Bekir zamaninda tertip
edildigi, Hz. Osman zamaninda ise ¢ogaltildigi hususudur.

Hele, “Kim Allah ve Rasulii’'niin kendisini sevmesini arzu eder-
se, mushaf okusun,” seklindeki hadis karsisinda insan ne diyece-
gini sasinyor. Elbette Zehebi'nin dedigi gibi, “Bu hadis olamaz, ol-
sa olsa asilsiz bir rivayet olabilir, ¢linkii mushaflar Hz. Peygam-
ber'den (s.a.v.) sonra kullamlmaya baglamigtir.”221

Ote yandan, “Ummetim, Rabbimin katinda émriiniin yanr.
gun uzatilmasindan mahrum kalmayacaktr,” seklinde bir hadi-

218 ibn Mice, es-Sunen, 36, Fiten, 28, hadis no: 4057, (11. 1348).

219 ibn MAce, es-Sunen, 36, Fiten, 28, hadis no: 4058, (1. 1349).

220 Alf el-Muttaki, Kenzu'l-ummil, 11. 345, hadis no: 4205, 4206 (ibn Ebi D:-
vad'dan naklen).

221 Bkz. Zehebi, Mizanu'l-itid:l, 1. 471. no: 1778 (el-Hurr b. Malik'in biyografisinde
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nakledilmis ve Sa’d b. Ebi Vakkis'in oglu Risid’'in de bu yarim
gunin bes yuz yil anlamina geldigini duydugu belirtilmigtir.222
Halbuki Islam immeti birakin 6mriiniin bes yiiz yila kadar uzaul-
masini, bugtin 1400 kiisur yagindadir ve heniiz kiyametin koptu-
gu falan da yoktur. Oyleyse, bu soziin, Hz. Peygamber’e ait olma-
sindan, olmamasi ¢ok daha dogru goriinmektedir.

“Allah’a ve ahiret gliniine inanan hi¢bir kadin ve erkegin pesta-
malsiz hamama girmemesi, immetinin kadinlanindan Allah’a ve ahi-
rete inananlarin ise hamama [hi¢] girmemesi,” gerektigi seklindeki
bir rivayetin de? Hz. Peygamber doneminde —hatta bugiin bile- o
cografyada hamam kdiltiiriiniin olmadig: tarihen bilinen bir sey ol-
dugundan, bu rivayetin de dogru olma ihtimali bulunmamaktadir.

“el-Mescidu’l-Haram ile el-Mescidu’l-Aksd’'nin [ingdsi) arasinda
kirk yillik bir stire,” oldugu?24 seklindeki rivayetin yanhshg: da ay-
n1 sekilde ortadadir. Ciinku tarihen bu iki mabedin ingidsi arasin-
daki miiddetin ¢ok daha fazla oldugu bilinmektedir.225 Bu durum-
da ya bu s6z uydurulup Hz. Peygamber'e izafe edilmis demektir
ya da Hz. Peygamber bunu cevresinden duyarak nakletmis, ama
yanilmis olabilir. Her iki durumda da bu rivayetin muhtevasinin
yanhshg: acik¢a gorilmektedir.

Benzer bir sekilde, Hz. ibrahim'in seksen yagindan sonra siin-
net olduguna dair hadis?2¢ de kugkuyla karsilanmalidir. Giinki
onun yuz yirmi yasinda kendi kendini suinnet ettigi de kaynaklarda
yer almaktadir.2zz Hz. Peygamber'den birka¢ bin yil 6nce yasamig
peygamberin ka¢ yasinda siinnet oldugunu dogru olarak bilmenin
nerede ise imkansizlig: da goz 6niine alinacak olursa, yine, ya bu
rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait olmadigim ya da ona ait olsa bile
dogrulugunun tartismal oldugunu kabullenmek gerekir.

“Rabbimden immetimi genel bir kitlikla helak etmemesini, on-
lanin Gzerine kendileri disindan bir diigmani musallat etmemesini

222

222 Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, 1. 170; Munziri, Muhtasaru sunen-i Ebi Davud,
VI. 192, hadis no: 4183-4184. *

223 Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, 11. 321.

24 Humeydi, el-Musned, 1. 74, hadis no: 134; Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, V. 150,
ibn Hacer, Fethu’l-bari, V1. 407 (Buhiri, es-Sahih, 60, Enbiya, 10, hadis no: 3366).

225 jbnu’l-Cevzi (6. 597/1200) de bu hadisin problemli oldugunu agikga dile getir-
digi ve iki mescidin ingisi1 arasinda bin seneden fazla bir stire olduguna isaret
ettigi halde, Ibn Hacer (6. 852/1448) akil almaz te'villerle bu rivayeti savunup
ille de Hz. Peygamber'e yamamakta israr etmektedir. Genis bilgi icin bkz.
Fethu’l-bari, V1. 408-409.

226 Ahmed b. Hanbel, age., 11. 322.

227 fslim Ansiklopedisi, V/2, s. 879 (Sa'lebi, Kisasu'l-enbiya’dan naklen).
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(...) istedim. O da bana, Ben senin immetin genel bir kithkla helak
etmeyecegim, kendileri disinda bir digmani da onlara musallat et-
meyecegim, dedi,” hadisinin de2 gercekten Hz. Peygamber’in so-
zii olmasi miimkiin degildir. Ciinkii daha heniiz islam immetinin
genel bir kithktan helak olduklan gorilmediyse de, Misliman ol-
mayan digmanlarin, Mislimanlara defalarca musallat olduklan ta-
rih1 bir gercektir. Mesela, ortagagda Endiiliis Mislimanlar Huristi-
yanlarin, diger bolgeler haghlarin; son ytzyillarda ise Kuzey Afrika
Miisliimanlar Fransiz ve italyanlarin, Ortadogu Miislimanlari ingi-
liz, Fransiz ve italyanlarin, Hint alt kitas1 Misliimanlar ingilizlerin.
Orta Asya Mislimanlan Ruslarin ve Cinlilerin Uzakdogu Mislu-
manlan Hollandahlarin, giiniimiizde ise Filistinli Mislimanlar, Ya-
hudilerin tasallutuna maruz kalmiglardir. Dolayisiyla, bunun hadis.
yani Hz. Peygamber'in s6zii olmasi imkansiz bir hile gelmektedir

flging bir érnek ise, pek ¢ok Islami eserde yer alan ve belki
de hepimizin sorgulamaksizin kabul ettigi su rivayettir:

Kisra oldi, aritk ondan sonra bagka kisrd olmayacaktr; Kay-
ser Olince de, ondan sonra bagka bir kayser olmayacaktir.2»

Kisrd, iran krallarina, kayser ise Bizans krallarina Araplarin
verdikleri isimlerdir. Tarihen, Hz. Peygamber zamaninda olen
fran ve Bizans kralinin ve ondan sonra gelen krallarin kimler ol-
dugunu tespit etmek zor olabilir. Ama kesin olarak bildigimiz su-
dur ki, Hz. Peygamber zamanindaki iran ve Bizans krali —veya
valileri- oldukten sonra pek ¢ok fran ve Bizans krah ve valisi hi-
kim strmistir. Bu agik tarihi gercek karsisinda bu rivayetin Hz.
Peygamber adina uyduruldugunu kabullenmekten baska makul
bir ¢o6ziim gorinmemektedir.23

ibn Teymiyye’nin (6. 728/1327), “Ben ilmin sehriyim, Ali de bu
sehrin kapisidir,” seklindeki hadis rivayetiyle ilgili degerlendirmeleri-
ni de, konuyla ilgili giizel 6rnekler arasinda zikretmek miimkuindiir:

Ben ilmin sehriyim, hadisine gelince, daha zayif ve ¢uriktir ve
bu sebeple ancak uydurma rivayetler arasinda yer alabilmisgtir.
Her ne kadar Tirmizi bunu rivayet etmis olsa da bu boyledir
ve bu sebepten ibnu’l-Cevzi bu hadisi el-Mevdii‘arinda zikret-

228 Muslim, es-Sahil, 52, Fiten ve Esratu's-sa'a, S, hadis no: 19, (2889).

229 Fethu'l-bari, V1. 625-626 (Buhiri, es-Sahih, 61, Menikib, 25, hadis no 3618-
3619). Muslim, es-Sahih, 52, Fiten ve Esratu’s-sa’a, 18, hadis no: 75, (2918).
(1V. 2236-2237).

230 By rivayetin problemli oldugunun farkinda olmasina ragmen ibn Hacer, yine de
zorlama ve cihz te'villere bagvurmaktan geri kalmamaktadir. Age., VI. 625-626.
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mis ve bagka tariklarimin de uydurma oldugunu belirtmistir.
Yalanin, yalan oldugu bizatihi kendisinden anlagilir, ayrica
onun isnadinin incelenmesine gerek yoktur. Sayet Hz. Peygam-
ber, ilmin gehri olsaydi, bu sehrin tek bir kapist olmasi, dolay:-
styla ondan nakilde bulunanin da tek olmas: gerekirdi; ki, bu
mumkun degildir. Bilakis Hz. Peygamber'den nakilde bulunan-
larin, Hz. Peygamberi gormeyenlere verdikleri bilginin kesin
bilgi ifade etmesi igin tevatirde gerekli olan sayiya ulagmalarn
gerekir. (...) Sonra bu tevatiren bilinene de aykindir; ¢linku
biitiin Islam gehirlerine Hz. Peygamber'den ulagan bilgi, Hz.
Ali’'den bagkasi araciligiyla ulagmistir. Mekke ve Medine halki-
nin durumu malumdur. $am ve Basra halkina gelince, onlar da
Hz. Aliden ¢ok az bir sey rivayet etmiglerdir. Hz. Ali'nin, bilgi-
sinin biyuk kismi Kdfe halki arasinda yaygindi. Kald: ki, onlar
Kur'an ve Sunnet'i, birakin Hz. Ali'nin halifeligini, Hz. Os-
man’in bile halifeliginden 6nce 6grenmislerdi23

Keza, “Bilinen on emmenin stit haramhgina yol a¢acagina dair
bir ayetin Kur'an’da nazil oldugu, sonra bunun bilinen bes em-
meyle nesh edildigi, Rasulullah vefat ettiginde bunlarin hila
Kur'an ayeti olarak okundugu”22 rivayeti de Kur'an tarihine dair
bilgilerimizle ¢elismekte, daha 6nemlisi elimizde mevcut olan
mushaf da bu rivayeti reddetmektedir.

Buhirt'deki bir rivayette, Mesrik b. el-Ecda’min Ummu Ra-
man’dan rivayette bulundugu gorilmektedir ki, bu da tarihen
mimkin degildir. Clinkt pek ¢ok ulema soyle demislerdir:

Bunun agik bir hata oldugu ortadadir. Glinki Ummu Rdmin,
Rasulullah zamaninda vefat etmis ve kabrine Rasulullah in-
migti. (...) Sayet Mesrik, Ummu ROmin sag iken Medine'ye
gelmis ve onu arayip sormus olsayds, Rasulullah’la da kargila-
sir, ondan bir seyler isitirdi. Hilbuki Mesrik, Medine’ye Rasu-
lullah’in vefatindan sonra gelmigtir.233

Tarihe dayali metin tenkidinin, sadece Hz. Peygamber’e ait ol-
dugu ifade edilen hadis rivayetlerine degil, daha ge¢ doneme ait
rivayetlere de uygulanabilecegine dair de bir 6rnek verelim:

31 ibn Teymiyye, Mecmd‘u fetiva Ibn Teymiyye, V. 410-411. Ancak ayni ibn
Teymiyye'nin, ézellikle Allah’in sifatlari konusundaki hadis rivayetlerini akil-
manuk suzgecinden gegirilmesine siddetle karsi ¢iktigim da unutmamak gere-
kir (Age., 1V.-57-58).

232 Muslim, es-Sahih, 17, er-Rada’, 6, hadis no: 24, (1452), (L. 1075).

233 Dumeyni, Makayisu nakdi mutani’s-sunne, s. 185-186. (Elestirilen bu Buhiri ri-
vayeti ise, Fadd'ilu’s-sahdbe, Hadisu'l-ifk, V. 154'ten nakledilmistir.)
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Suyuti'nin Tedribu'r-rivide zikrettigi bir rivayete gore, Eba Hi-
zim, Hardn er-Resid’in meclisinde, Zuhri’nin huzurunda bir hadis-
ten bahseder. Zuhri, “Ben boyle bir hadis bilmiyorum,” der. O da.
“Sen Rasulullah’in biitiin hadislerini elde ettin mi?” deyince Zuhri.
“Hayir,” der. “Peki yarisini?” sorusuna da, “Umanm,” cevabini ve-
rince, Eba Hazim, “Bu hadisi, o bilmedigin yandan say"” der.

Bu rivayetle ilgili olarak dusilen dipnotta soyle denmektedir:

Bu haber dogru degildir. Ciinké Zuhri-H. 124 yilinda, dahz
Haran er-Regsid, H. 148 yilinda, dogmadan 6nce 6lmusgtiir. EbC
Hizim de HirGn er-Resid dogmadan 6nce vefat etmigtir. As-
linda bu hatay: Karafi, Serhu’t-tenkih’de iglemis, Suytti de [ko-
ri korine] onu taklit etmigtir.234

Tarihe dayal tenkit ilkesinin ne kadar 6nemli ve etkili oldugu-
nu saniriz daha fazla anlatmaya gerek yoktur. Ciinkt goruldigu
gibi en muteber kaynaklar bile, bu tiir bir metin tenkidinden ge-
cemeyen pek cok rivayeti, hila Hz. Peygamber 56z diye ytzyil-
larca bizlere sunmustur.

Kisaca, bu kuralin uygulanmasi madem ki yerindedir, o halde
bunu sadece mevzi'ata dair eserlerdeki rivayetlere hasretmenir.
anlami yoktur. Bugiin yapilmasi gereken, mevz{i'ata dair eserlerde-
ki ornekleri ha bire yeniden tekrarlamak degil, muteber hadis kay-
naklarindaki hadislere de bu kural uygulamaktir. Bu is i¢in 6nce
tutarhhg: goze almak lazimdir. Yani bu kurali mevza hadislere dai-
eserlerdeki hadisler icin uygulamakta herhangi bir tereddiit goster-
meyenler, muteber kabul edilen kaynaklarda, bu ilkenin rahathklz
uygulanabilecegi bir rivayet goriince geri adim atmamahdirlar.

Bunun ardindan atlmas: gereken adim; derin bir tarih bilgisi-
ne sahip olmakur. Ancak, bu islam tarihine veya genel tarihe da-
ir eserleri okuyup sadece malumat depolamakla olacak bir is de-
gildir. Bilakis bir disiplin olarak tarih ilmiyle yakindan ilgilenmex:
gerekir. Bu ise, her seyden Once elestirel bir tavir takinmay ge-
rekli kilar. Islam tarihgilerinin yazdiklarni mutlak dogru kabul ed:-
lecek olursa, yine ciddi bir hata yapilmig olur. Glinki Islam tarik-
cilerinin ¢ogu, ulasabildikleri buitiin malumati bir araya getirmev
asil ama¢ edinmig; ama bu malzemenin saglamim ¢irigiinde-
ayirt eimek icin gerekli yontemleri gelistirme yolunda pek de b-
sanl adimlar atamamuglardir. Bu yiizdendir ki, islam tarihinde ih-
Haldin gibi birka¢i disinda, gercek bir tarih¢i gosterilememekte-

234 Suyati, Tedribu'r-rivi, 1. 277.



Teknikler 237

dir. O bile, Mukaddime'de vazettigi ilm1 esaslara, kendi eseri el-
‘Iberinde sadik kalmayi basaramamugstir. Ama yine de tarihgilik
derken gecmisten verebilecegimiz yegine érnekler ibn Haldan
ve Birini’dir. ibn Halddn kadar meghur olmasa da Bir(ini gercek
bilim adamu i¢in iyi bir 6rnektir. Cinki diger Musliman tarihgiler,
Islam oncesi donemler veya Islam diinyasi digindaki bolgeler
hakkinda yazarken, genelde Arapg¢a disinda yabana dilleri ogre-
nerek birinci elden kaynaklara dogrudan inmeye ¢alismadiklan
hilde, BirGni, Hind tarihini yazmak i¢in ana kaynaklarnn yazildig:
Sanskrit¢eyi Ogrenmis ve bu suretle bizler icin gergek tarihgiligin
nasil olmasi gerektigini gostermigtir.

Buna bagh olarak, tarih disiplininin diger bilim dallan gibi sta-
tik degil, daima yeni arastirmalarla yeni sonuglara ulagmanin
mumkiin oldugu dinamik bir alan oldugu da bilinmelidir. Dolay:-
styla, gerek Islam tarihi gerekse genel tarih alanindaki arastirma-
lar1"takip etme, bugtin hadis¢i i¢in kaginilmaz bir zorunluluk arz
etmektedir. Fakat tarih deyince, sadece klasik islam tarihi kay-
naklarini anlamamak lazimdir. Bilakis Misliiman tarihgilerin eser-
leri disinda, Islam tarihiyle ilgili olarak, Miisliman olmayan tarih-
cilegin eserlerine de vikif olmak icap eder.

Tarih sz konusu olunca is bununla da bitmemektedir. Tarihle
ilgili olarak gelisen disiplinler de en az tarih kadar 6nemlidir. Bun-
larin baginda ise kugkusuz arkeoloji gelir. Hatta bazi hadislerin
sthhatini belirleme acisindan arkeolojinin bulgulari, tarihi eserlerin
verdikleri bilgilerden bile daha degerli olabilir. Mesela, daha once
birka¢ defa zikri gecen ve Basra sehrinin kotiliklerini dile getiren
hadisin uydurma oldugunu, bu sehrin H. 14. yiinda Hz. Omer ta-
rafindan kurdurulduguna dair tarihi kaynaklarnin verdigi bilgiye
dayanarak ileri strebiliyoruz.2ss Bu bilgiler de degerli olmakla bir-
likte Basra sehrinin arkeolojik a¢idan aragtinlmasi sonucunda elde
edilecek sonuglar kuskusuz daha aydinlatici ve ikna edici olacak-
ur. Ne yazik ki, arkeoloji, Miislimanlarin pek ilgisini cekmemis ve
Batlilar tarafindan gelistirilen bir disiplin olarak kalmgtir.

Klasik Islam tarihgiliginin bir eksigi de, tarihin siyasi-askeri-di-
ni olaylarnina agirhk vermesi; ekonomik, kilttrel ve diger toplum-
sal agilardan tarihin ele alindi@t bir *sosyal tarih’ anlayisina gere-
ken onemin verilmemesidir. Bu eksikligin telafisi icin sosyal tarih
anlayisina agirhk verilmesi, bu alanla ilgili olarak, modern disip-

255 Bkz. Islam Dusuncesinde Hadis Metodolojisi, s. 292.
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linlerden tarihi antropoloji, tarih sosyolojisi ve tarih felsefesi gib
alanlara da onem verilmesi gerekir. Butin bu alanlarda yapilan
modern ¢alismalarin da yakindan takibi sarttr.

Diger yandan elimizde mevcut rivayetlerin azimsanamayacak
bir kismi, Islam disindaki diger din, kiiltiir ve medeniyetlerle ilgili-
dir. Bunlar klasik literatiirde israiliyat-Mesihiyat-ahbar (ge¢mis ka-
vimlerin haberleri) basgliklan altinda ele alinmis olan rivayetlerdir
Bu rivayetlerin yeniden bilimsel yéntemlerle incelenmesi bugiin
bir zorunluluk hilini almistir. Bunu yaparken az 6nce sozi edilen
tarih ve tarihle ilgili diger disiplinler yaninda, nazan dikkate alin-
mas: gereken bir bagka disiplin de ‘dinler tarihi'dir. Bu alanda da
kokli ve yeterli bir donanima sahip olmadan israiliyat-Mesihiyat-
ahbdr tiri rivayetlerin ne kadan tarihi gercekleri yansitiyor, ne
kadan uydurma, ne kadan ise mitoloji trtintidiir, bunu tam olarak
kestirmek zordur. Bu tir rivayetlerin anonim ve mitolojik anlatim-
larla i¢ i¢e olmasi, bugiin giderek dnemi artan mitolojiler alaninda
yapilan ¢aligsmalara da vikif olmay: gerekli kilmaktadur.

Soziin kisasi, gerek tarih gerekse tarihle ilgili ¢esitli disiplinler
bugiin ‘tarihi gerceklere uygunluk’ ilkesini bir metin tenkidi yon-
temi olarak hadislere uygulamak isteyen bir hadis¢inin2¢ vazge-
¢emeyecegi bilgi kaynaklandir.

Iste biitiin bu disiplinlerle donanmus olarak, ‘tarihi gerceklere uy-
gunluk’ ilkesini uygulamak, metin tenkidi alaminda mutlaka bize ye-
ni ufuklar acacaktr. Kuskusuz bu metin tenkidi ilkesini rivayetlere
uygulamak, yizeysel yaklagimlardan kaginildig: strece anlaml ola-
bilir. Aksi takdirde kayda deger bir gelisme saglamak miimkiin ol-
mayacaktr. Bu ise, ‘tarihi gerceklere uygunluk’ ilkesini uygulayacak
olan bir hadisginin, en az, sahip oldugu hadis formasyonu kadar, ta-
.ih ve ilgili disiplinler alanindaki arastirmalara vakif olmasinin ve
bunlan siirekli takip etmesinin ne kadar énemli oldugunu gosterir.

236 Aslinda sadece hadisci degil, en az onun kadar Kur'an aragurmalari alanindak
bir aragurmact igin de bu disiplinler son derece énemlidir. Denebilir ki, arke-
oloji, mitoloji ve dinler tarihi bagta olmak tizere tarihle ilgili dallarda yeterli bu.-
gi sahibi olmadan Kur'an't bile tam olarak anlamak mimkin degildir. Bir ¢r-
nek vermek gerekirse, Kur'an’da sikga adi gegen ‘Tevrat'm ne oldugu sorusc-
nu sormak yeterli olacakur. Mislimanlarin geneli bir yana, islam alimlerin:-
bile istisnasiz hepsi Kur'an'daki Tevrat'in, bugin elimizde mevcut ‘Ahd-i Auk
oldugunu kabul ederler. Ancak, dinler tarihgisi sayin Baki Adam'in soyledigine
gore, bu husus tartigmali olup Tevratin ne anlama geldigi de hayli muglak -
konudur. Adam'a gore, Tevrat, ‘Ahd-i Atik’le birlikte, Musa da dahil, bitin 1+
rail peygamberlerine gonderilen vahiylerin genel adidir (Bkz. Buki Adam, ‘Y-
hudi Kaynaklarina Gére Tevrat. s. 47-63 ve ozellikle s. 54-63).
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6. Hadislerin dil ve tslip agisindan problem arz etmesi

Uydurma hadisleri tespit ederken ne gibi metin tenkidi ilkelerini
uygulayabilecegimize dair yazdig eserde ibnu’l-Kayyim el-Cevziy-
ye dil ve uslapla ilgili birtakim kriterlerden de s6z etmistir. Bunlar:

a) Hadisin komik ifadeler iceren bir uslipta olmas:.

b) Hadisin bir hadisten ¢ok doktor recetesine ve tfurikgulerin
muska ve yazilanina benzemesi.

¢) Hadisin lafizlarinin rekaket ve cirkinligi, dolayisiyla kulag:
tirmalamasi, insanin yaratiisinin onu kabul etmemesi ve zeki biri-
nin mianadaki bozuklugu fark etmesi,?” seklinde ifade edilmistir.

Bu kriterlerle ilgili olarak gdzden kagmis goriinen bazi husus-
lara da isaret edilmesi gerekir:

Hadisler bu kriter agisindan incelenirken, metinde yer alan
hazi terim, kavram ve Ozel isimlerin tarihi gelisiminin bilinmesi
son derece onemlidir. Mesela, daha 6nce de isaret edilen kader
ve ircd’ kelimelerinin ligat anlamlarinin genigleyerek siyasi ve ke-
lami mezheplerin olusumuna paralel bir sekilde 1stilahi bir mana
kazanmasi, Hz. Peygamber'den ¢ok sonra goriilen bir olgudur.
Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in, semantik agidan ircd’, ehlu’l-irca’,
Murcie, Mutezile, Ehlu’s-sunne ve’l-cemaQ, ehlu’l-kader, Kaderi-
ve, ehlu'r-re’y, ehlu’l-kiyas vb. nitelemeleri ‘1stilahi anlamda’ kul-
lanmasi mimkiin degildir.

Ne var ki, bu gibi durumlarin s6z konusu oldugu pek ¢ok ha-
disin, muteber hadis kaynaklarina yerlesmesine goz yumulmakla
xalinmamus, stelik Hz. Peygamber'in gayb: bilmis olabilecegi id-
dia edilerek, uydurma oldugu acik olan bu hadislerin midafaas
sihetine bile gidilebilmistir. isin dogrusu, genelde bu gibi hadisler
Zhl-i Stnnet digi firka ve egilimleri kotilemekte oldugundan, bu
Jdurum Siinni muhaddislerimizin isine gelmis ve bu tir uydurma
nadislere ses ¢ikarmamuglardir. Hatta bazilan uydurma olduklar-
-1 bile bile bunlarn kullanmaktan dahi ¢ekinmemistir. Nitekim ha-
zis ehlinin muariz olarak hedef aldigi Kaderiye, Mutezile, Cehmi-
we, Murcie, Rafiza, $ia, ehlu'r-re’y ve’l-kiyas gibi akimlara kars:
vazdiklan polemik tiri eserlerde, bu tir uydurma rivayetlere
-~olca rastlamak mumkiindiir.2s

" el-Menaru'l-munif, s. 54, 64, 99.

* Bu sekilde acik bir ¢eligkiye digenler arasinda olduk¢a popdler bir isim olan
ibn Teymiyye'ye bilhassa isaret etmek isabetli olur. O, Iktida'u's-smrat’l-mus-
takim li-muhalefeti ashabi'l-cahim adh eserinde, uydurma oldugu agik olan, bu
sebeple de mevzat kitaplarinda uydurma oldugu kesin bir dille ifade edilmis
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Yine, Hz. Peygamber zamaninda kelami/felsefi bir terim olarak
istilahi bir anlam kazanmamis olan zat-sifat, cevher-a'raz gibi kav-
ramlar ve bunlarla ilgili ayinmlar2 herhangi bir hadiste yer aldi-
ginda, o hadisin uydurma oldugundan kusku duymamak gerekir.

Siyasi alanda da, daha sonra 1stilahi bir anlam kazanacak olar.
‘halife/hilafet’ ve buna benzer kavramlarin yer aldig: hadisler igir.
de aym seyleri soylemek mimkiindir. Cunki bu gibi kelimelerir.
Hz. Peygamber tarafindan, o donemde —sonradan kazandig: anla-
nuyla— kullanilmis olmas: s6z konusu degildir; dolayisiyla, bu gib:
hadisler, Hz. Peygamber sonrasi donemin siyasi/kelami gelisme ve
cekismelerinin bir Grini olarak degerlendirilmek durumundadir.

Keza, hadislerin uslibunun yapmacik ve tekellif trini olma-
s, cinaslara titizlik gosterilmis olmasi, metin i¢inde bazi kelime ve
cumlelerin anormal bir sekilde tekrar edilmesi —ki bu 6zellikle
dualara dair uydurma hadislerde goriilen bir durumdur—; ayrica.
hadis metninin asir1 uzun olmasi da onun uydurma oldugunur.
gostergesidir.

Biitiin bu alametleri biinyesinde barindiran uydurma hadislere
belki de en giizel 6rnek, daha 6nce de lzerinde durulan cevsger
duasidir. Kaynaginin/isnadinin olmayis1 bir yana; bu dua metninir
asin uzunlugu —ki Hz. Peygamber’in dualari genelde bes alt sau-
n ge¢memektedir— bazi boliimlerin metin iginde devaml olarak
nakarat seklinde tekrarlanmasi, yine ciimle sonlarinda ses uyu-
-muna 6zen gosterilmis olmasi ve tslibunun yapmacikl/tekelltflu
olusu, bu duanin uydurulup Hz. Peygamber'e nispet edildiginde
tereddide mahal birakmamaktadir.

Dille ilgili ipuglarindan hareketle, sadece birtakim hadislerin
uydurma olup olmadigini degil, ayn:1 zamanda hadislere raviler ta-
rafindan yapilmis olan sokusturmalan (idric) da tespit etmek
miimkundur.

olan bir¢ok hadisi iddiasina delil olarak zikreunekten ¢ekinmemistir. Mesela
Araplan sevmenin iman, onlara bugzeunenin kifir veya nifak oldugun:.
Araplan aldatanlarin Hz. Peygamber’in sefaatinden ve sevgisinden mahrur:
kalacagina; Hz. Peygamber Arap oldugu, Kuran ve cennet ehlinin dili Arape.
oldugu i¢in Araplarin sevilmesi gerektigine; Arapca konusanin veya anne-hu
basi islam devletinin yonetimine erisenlerin Arap sayilacagina dair rivayetler
“Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaata gore, Arap irkinin —ibrani’si, Rum'u, Fars't vb -
Acem rrkindan Gstin oldugu” iddiasina delil olarak gosterebilmigtir (Bkz. [k
tizau 's-sirati’l-mustakim, Riyad 1404) 1. 370, 386, 387, 392, 406, 408).

299 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Ashibu'l-Hadis'e Gore Allzah'n Sifatlart Problen:
(yayimlamanus doktora tezi), AUGIF, Ankara 1983, s. 267, vd.
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Hadislerde sik rastlanan bir durum olarak su hususa ozellikle
dikkat ¢cekmek gerekir: Bazi hadislerde gecen herhangi bir keli-
menin ardindan, ey/ya‘ni (yani) gibi baglaglarla kelimenin agik-
landig: sik¢a gonilen bir durumdur. Bu gibi durumlarda s6z konu-
su actklamalarin Hz. Peygamber’e ait olmas: son derece uzak bir
ihtimaldir, cogunlukla da imkansizdir. Ginki hadislerde agiklan-
maya ¢aligilan o kelimeler, minisi zaten muhataplarin kendi di-
linde olan ve minisim bildikleri kelimelerdir. Dolayisiyla, Hz.
Peygamber'in, onlarin bildikleri bir kelimeyi agiklamaya ¢aligma-
stnin anlamu yoktur. Bu gibi agiklamalann, islami fetihler sonra-
sinda Arap olmayan unsurlarin hadis rivayetinde rol almalari, bu
gibilerin ise, gayn Arap olmalan sebebiyle zaman zaman bazi ke-
limelerin agiklanmasina ihtiya¢ duyulmasi sonucunda, hadislere
ravilerin yapuklart miidahaleler olarak kabul etmek daha gergek-
ci olacaktir. Ancak, zaman zaman bu agiklamalarin —aradaki bag-
laglar kaldinlarak— tamamen Hz. Peygamber’in sozi imisgesine
rivayet edildigi de vakidir. Bu gibi durumlarn tespit edebilmek igin
yapilmas: gereken sey, kuskusuz, ayni hadisin ¢esitli tariklarin
bir araya getirerek karsilagtirma yapmaktr.

Hadislerin dil ve uslip yoninden incelenmesi suretiyle, onla-
nn uydurma olup olmadigini tespit yolunda yapilmasi gereken
baska ¢alismalar da vardir.

Bilindigi gibi, kelime ve kavramlarin tarih boyunca gegirdigi
gelisme ve degisimleri inceleyen semantik, kiymetli ilim adami
Toshihiko Izutsu’'nun ¢alismalanyla Kur'an aragtirmalan alanina
girmig bulunmaktadir. Ancak, ‘semantik yaklagim’a en az Kur’an
aragtirmalan kadar, hadis arastirmalarinda ihtiya¢ oldugu kusku-
suzdur. Ne yazik ki, Izutsu’'nun agug ¢igir islam diinyasindaki ule-
ma ve aragtirmacilar tarafindan hakkiyla takdir ve takip edileme-
mis, gelismeye kapali bir zihin yapisina sahip olan hadisgiler ise,
bu gelismeye bakiglarini bile ¢evirmeye tenezzil etmemiglerdir.
Dolayisiyla, semantik yaklasimin hadis alanina nasil uygulanacag:
uzerinde hemen hi¢ durulmamustir. Ancak, miistakbel hadisgilerin,
kemiklesmis olan geleneksel zihni kapahhk ve ilgisizligi terk edip
bu gibi alanlara ilgi duymalarini temenni ve niyaz ediyor, simdilik
bu konunun énemine dikkat cekmekle yetiniyoruz.

Bir bagka husus ise, icerik olarak hadisin mistehcen veya insa-
ni rahatsiz .eden birtakim unsurlar icermesi durumudur. Bu gibi
durumlarda gorilen miustehcen ifadelerin, o hadisi uydurma say-
mak i¢in yeterli olup olmayacag biraz tartismal gorinebilir. Me-
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sela, bir baska caligmamizda,2® ibn Mice'nin, Sunenindeki uydur-
ma hadislere dair verdigimiz drnekler arasinda cennetlik miiminle-
re verilecek hanimlarin cinsel organlarinin son derece arzulu, er-
keklerin cinsel organlarinin da daima ereksiyon halinde olacagina
dair bir hadisi zikretmistik. Yine, vaizlerimizin de vaazlarinda sik-
¢a kullandig, “Faizin en azinin giinahi bile, kisinin annesiyle zina
etmesinden su kadar biiytiktiir,” mealindeki hadisler de burada or-
nek verilebilir. $ahsen bu gibi ifadeleri --zellikle kisinin annesiyle
zina etmesi gibi, disiintlmesi bile son derece igreng olan ifadele-
ri— biz Hz. Peygamber’e yakistirmakta zorluk ¢ekiyor, onun neza-
hat ve nezaketiyle bagdastiramiyoruz. ‘Ama 6nemli olan, bir kriter
olarak bu hususun da nazan itibara alinmasi ve metin tenkidinde
bu noktanin da gézden kagirilmamasidir. Bunun esaslar ve gerge-
vesi, kuskusuz arastincidan aragtiriciya bazi farkhliklar gosterebi-
lir; ama bu, konumuz olan kriterin goz ardi edilmesini hi¢bir za-
man hakh gosterecek bir husus degildir.

7. Hadislerin miibalagali vaat veya tehditler ihtiva etmesi

Birtakim hadislerde, yapilan kiigiik ve basit bir salih amele kars:-
lik olgistiz diinyevi-uhrevi vaatlerde bulunuldugu; yine benzer
sekilde, islenen kiigiik ve basit bir kotilik ve yanhs karsisinda
olgustz dinyevi-uhrevi tehdit ve cezalar Ongoriildigu sikga goru-
len bir durumdur. Bilhassa vaizlerimizin —cemaati iyiye tesvik ve
onlan kotuden sakindirma gibi iyi bir niyetle de olsa— bu tiir riva-
yetleri vaazlarinda bolca kullandiklari malumdur. Ashnda bugiin-
ki bazi vaizlerimizin bu aligkanliklan gec¢misteki selefleri olan
kussisa dayanmaktadir. Halk vaizleri de diyebilecegimiz bu kus-
sds (kissacilar), cemaat1 etkileyip ayrica maddi-manevi menfaa:
da elde edebilmek igin, kimsenin duymadig), insanlan cezbeder
asin vaatlerle siislenmis rivayetlere ¢zel bir ilgi gostermis, eldek:
mevcut malzemenin yetersiz kaldigi durumlarda, hadis uydur-
maktan da geri kalmamuglardir.

Yine ileri derecede dindarlik iddiasinda bulunan bazi sofu
ama cahil gevrelerin de, insanlan iyiye tesvik etmek, kotulukter
sakindirmak amaciyla, ‘Allah nizas: i¢in’ hadis uydurduklan da
kaynaklarda zikredilmektedir. Iste bu gibi ¢evrelerin uydurdukla-
n tergib-terhib rivayetleri de, asin vaat veya tehdit ifadeleri ice-
ren turdedir.

240 Bkz. fslam Diistincesinde Hadis Metodolojisi, ikinci bolim.
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Tarihteki gelismeler ve sebepleri ne olursa olsun, islenen se-
vap veya giinahla kiyaslanamayacak kadar agirt vaat veya tehdit
iceren hadislerin sadece mevza hadislere dair eserlerde degil,
muteber kaynaklarda da mevcut oldugu, ozellikle tergib-terhib
tiri hadis kaynaklarinda bolca rastlandigi bilinen bir husustur.

iste bu gibi olciistizliikler ve agiriliklar iceren hadisler, Hz.
Peygamber’in bu konudaki genel tavrina, Kur'an'in konuyla ilgili
ayetlerindeki makul Olgiilere, ayrica mantiken islenen basit bir su-
¢a, Olgusiz cezalar verilmesinin doguracag: adaletsizlik ve haksiz-
liga da bakilarak, bu gibi rivayetlerin Hz. Peygamber'e aidiyeti,
mevzl hadisler Gizerinde ¢alisan hadiscilerce kuskuyla kargilanmg
ve bunlarin uydurulmus olma ihtimali tercih edilmistir. Ancak, her
zaman oldugu gibi, kuralin konmasinda isabetli davranilmigsa da,
bu konuda tutarhilik maalesef uygulamada mimkiin olmamistir. Bu
sebeple bu kural uyarinca mevzi olarak damgalanan hadislerin
benzerlerine baz1 muteber hadis kaynaklarinda da rastlaninca ge-
ri adim atlmig, onlar hakkinda da ‘mevz{’ hikmiu verilememistir.
Bu dediklerimize dair giizel bir 6rnek olarak Tirmizi ve ibn Mi-
ce’nin sunenlerinde gecen su hadisi zikretmek istiyoruz:

Kim carsiya girer de, L3 ilahe illd’llah, vahdehi 13 serike lehu,
lehu’l-mulku ve lehu’l-hamdu, yuhyi ve yumitu ve huve hay-
yun 12 yemdtu bi-yedihi’l-hayr ve huve ala kulli sey’in kadir
(Allah’tan bagka ilah yoktur, O tek basina ilah olup O’nun or-
tag: yoktur. Milk de hamd de O’na mahsustur, O yasatr ve
oldurir; kendisi ise daima diri olup Olmez. fyilik O’'nun elin-
de(n)dir ve O her seye kadirdir) derse Allah ona bir milyon
sevap yazar, onun bir milyon ginahini siler ve onun derecesi-
ni bir milyon derece ytkseltir.

Kim aksam namazindan sonra, arada hi¢ konugmaksiniz alt re-
kat namaz kilarsa, bu onun i¢in on iki yillik ibadet yerine gecer.

Hadise hem Tirmizi, hem ibn Mice, hem de Darimi sunenle-
rinde yer vermigler; ama tenkit sadedinde, sadece isnad agisindan
bazi seyler soylemigler; fakat sonug itibariyla bu hadisin ‘uydur-
ma’ olma ‘ihtimalinden’ bile s6z edememislerdir. Hialbuki metin
tenkidi agisindan bakildiginda, soylenmesi son derece kolay olan
bu sozlerden dolay, bir insamin bir milyon sevap kazanmasi, bir
milyon giinahinin silinmesi, bu da yetmiyormus gibi tstelik dere-
cesinin bir milyon derece yiikseltilmesinin islam dininin kulluk
anlayigina son derece ters oldugu kolaylikla gorilecektir. Bu ha-
dis olsa olsa, “kolay yoldan koseyi donmek” isteyenlerin sahsi ar-
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zu ve isteklerini yansitabilir. Sayet bu hadis ger¢ekten dogru ola-
rak kabul edilecek olursa, o takdirde her giin yiizlerce defa bu ki-
sa duayr okumak suretiyle, Allah yolunda mallarini ve canlarini
feda eden ve islam ugrunda biiyiik sikintilara gégiis gerenleri bile
geride birakmak hi¢ de zor olmayacaktr. Hi¢ kuskusuz, din, ne
bu gibi ¢ikar hesaplan i¢in gonderilmistir, ne de Hz. Peygam-
ber'in gorevi insanlara kisa yoldan kose donmenin (1) yollarim
gostermektir. Kur'an’a bakilacak olursa, iyilik ve kotiligin kargi-
liginin bu tir hadislerde ileri surildigi gibi olgiisiiz ve orantisiz
olmadig: gonilecektir. Herkes yaptg: iyiligin durumuna gore mi-
kafat alir, isledigi su¢un da buyikligine gore cezaya miistahak
olur. Gerg¢i Allah, Kur'an-1 Kerim'de istedigi kuluna miikafatim kat
kat verecegini soylemekteyse de, yine de bu hadisteki gibi olci-
stiz ve orantsiz bir aginhk s6z konusu degildir.

Kisaca, Islam’, Kur'ani, Hz. Peygamber'i tamyan ve bilen.
akl-1 selim, sagduyu ve insaf sahibi her insan, bu s6ztiin Hz. Pey-
gamber'e ait olamayacagimi pekild ¢ikarabilir. Onun i¢in metin
tenkidi agisindan bu hadisin mevzi oldugunu rahathkla ileri str-
mek mimkiindir.

Mevzi oldugu asikar olan bu hadisle ilgili olarak klasik donem
muhaddislerinin, sadece isnad agisindan baz elestirilerle yetindik-
lerini az once belirtmistik. Nitekim, Tirmizi Sunen’inde sadece bu
hadisin ‘garib’ ve bazi tariklarinin da ‘muallel’ veya ‘minker’ oldu-
gunu soylemekle yetinmis; ama asla, hi¢bir hadis imami, adi gecen
sunenlerde yer alan bu hadisin uydurma olabilecegini soyleme ce-
saretini gosterememistir.24 Bunun da sebebi, onlarin metin tenki-
dine isteksiz ve uzak oluslari ve biitin himmetlerini isnada hasret-
meleridir. Bu tutumun yanhghgin ise, yukandaki ¢rnek bir defa
daha gozler Oniine sermektedir.

Mesela, Tirmizi'de yer alan bir baska rivayette soyle denmektedir:

O giin cehennem yetmis bin dizginle [¢ekilerek] getirilir, her
bir dizgini yetmis bin melek ¢ekmektedir.242

Bu hadisteki miibalagal: tislibun, mevza hadislere dair eser-
lerdeki benzer pek ¢ok rivayetin Gslibundan hicbir farki olmadi-
g1 hilde, sirf Tirmizi'nin es-Sunen’inde yer aldig: i¢in uydurma

241 Bu hadisle ilgili olarak verilen bitin bilgiler ve yapilan bittan auflar icin bkz
ibnu’l-Kayyun el-Cevziyye, el-Menirul-munif, s. 41-43; ayrica bkz. Tirmizi, es-
Sunen, Ebvabu’s-salat, 321, hadis no: 425 (1l. 299), 49 Da’avit, 36 hadis no
3428-3429 (V. 491), 28. Birr-Sild, 40, hadis no: 1961 (IV. 342-343)

242 Tirmizi, es-Sunen, 40, Sifitu Cehennem. 1, hadlis no: 2573, (IV. 701).



Teknikler 245

damgasi yemekten kurtuldugu gonilmektedir. Halbuki daha ziya-
de kussas denilen halk vaizlerinin tislabunu andiran bu ifadelerin
Hz. Peygamber'e ait olmasi biraz sipheli gorinmektedir. Ayrica
bu miibalagal islibun cehennemle ilgili Kur'ani anlatimlarin as-
labuyla da bir benzerlik arz etmedigi asikardur.

Yine sithhati konusunda —tabii ki isnad agisindan- herhangi bir
problem olmadig: hilde, terk edilmesinde ddeta ittifak edilmis
olan, “Ilk defa icki iceni déviinliz, ikinci defa iceni de doviiniiz, ...
ama besince defa i¢cerse onu olduriiniz,” hadisini?# de konuyla il-
gili olarak ele alabiliriz. isnad agisindan bir problemi olmadig
hilde, bu rivayetin en muhafazakar ulema tarafindan bile redde-
dil(ebil)mis olmasi, islenen suga verilen 6lim cezasinin aginhigin-
dan ileri gelmektedir. Cunki icki icmek, 6lim cezasim gerektiren
bir su¢ degildir. Bir bagka ifadeyle, islenen sugla dngorilen ceza
arasindaki oransiz aginilik, rivayetin saglam bir isnada sahip ol-
masina ragmen reddedilmesine yol a¢mis gorinmektedir; ki bizce
de son derece isabetli olmustur.

Sonug olarak, muhafazakar hadis ulemasinin kesin olarak uy-
durma hiikkmiini vermelerini beklemesek de, en azindan, bu tir
rivayetlerin sihhati konusundaki tereddiit ve siphelerini dile ge-
tirmelerini onlardan beklemenin dogru olacag: inancindayiz.

Keza, “Kim on iki yil miezzinlik yaparsa cennete girmesi ke-
sinlesir, her giin okudugu ezandan dolayi altmis sevap, kamet ge-
tirmesinden dolay: da otuz sevap yazilir,” hadisi#4 i¢in de benzer
seyler soylenebilir. Ayrica ni¢in l¢-bes, on-yirmi degil de, on iki
vil sorusu da cevapsiz kalmaktadir. Hele cennetin nasil olup da
garanti edilebildigini ve bunun Kur'an'in ahiret/hesap anlayisiyla
nasil bagdastinilabildigini anlamak kabil degildir.

“Kim her giin ytuz defa, Kulhuvallahu ahad (...) okursa, (...)
cennete girer,” seklindeki hadis de boyledir24 Ciinki ne burada
soyleneni yapmak cenneti garanti eder, ne de yapilan is cennete
girmeyi gerektirecek kadar onemlidir. Bilakis, bu herkesin kolay-
ca yapabilecegi bir seydir. Sayet bu hadis dogru ise, 0 zaman
herkes bunu uygulayarak ‘kolayca’ cennete girebilir. Biz inaniyo-
ruz ki Hz. Peygamber cenneti bu kadar ucuzlatacak biri degildir;

-3 Ahmed b. Hanbel, 1V. 224; Alxd b. Humeyd, el-Muntehab, 1. 373, hadis no: 408.

214 {bn Mice, es-Sunen, Ezin, 5, hadis no: 728, (1. 241).

-5 Milik, el-Muvatta, (Yahya b, Yahya rivayeti), 15, Kur'iin, 6, hadis no: 18, (1.
208); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11. 302; Tirmizi, es-Sunen, 46, Fadd'ilu’l-
Kurdn, 11. hadis no: 2897, (V. 167-168)
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ciinki cenneti hak etmenin nelerin yerine getirilmesine bagh ol-
dugunu acgiklayan Kur'an higbir yerde cenneti boylesi kolay ve
herhangi bir risk, zahmet, ¢ile ve miicadele gerektirmeyen bir ‘su-
re okuma’ eylemi kargsihginda vadetmemektedir.

Elbette aym degerlendirmeler, “Kim giinde iki yiiz defa ihlas
suresini okursa, borcu harig, elli yillik giinahlan silinir,”24 hadisi
icin de gecerlidir.

Cennet bu gibi rivayetlerde o kadar ucuzlatlmistir ki, bu du-
rumda hemen herkesin cennete kolaylikla girmesi ve hicbir prob-
lemle karsilasmamasi miimkiin olabilmektedir. Hatta bu ucuzluk
kampanyasi daha da stirdurilmig, sadece Kur'an ayetlerini degil.
bazi dualan okumakla bile mutlaka cennete girilecegi, bazi hadis
rivayetlerinde ifadesini bulmug ve bunlar ‘muteber’ hadis kaynak-
larina girebilmigtir. Mesela, “Kim her namazin ardindan on defa
Subhanallih, on defa Allahu ekber, on defa da Elhamdulillih der-
se mutlaka cennete girer,”247 seklindeki bir hadisle, Allahumme
ente rabbi 13 ilahe illa ente, halakteni ve ene abduke ve ene 4li
ahdike (...) duasim gece gindiiz okuyup da, gece veya giinduz
vefat edenin cennete girecegine dair bir hadis?4 bu ucuzluk kam-
panyasinin (!) sadece bazi drnekleridir.

Bunlar az bir amel kargihginda fevkalade miikafatlar vadeder
rivayetlerden secilmis orneklerin sadece birkagidir. Kaynaklarinmiz-
da mevcut bu tiir rivayetler bir araya getirilecek olsa, birkag cilt tu-
tacak kadar ¢ok olduklan gorulecektir. Bu nedenle, onlarin hepsini
burada tek tek zikretmedik. Ancak, verilen orneklerin benzerlerine
hangi kaynakta rastlanirsa rastlansin, yaptigimiz degerlendirmele-
rin onlar i¢in de aynen gecerli oldugunu sdylemekle yetiniyoruz.

8. Hadisin énceki din, kiiltiir ve medeniyetlerden iktibas
edildigini.gosteren ipuglarimn bulunmasi

Daha 6nce isaret ettigimiz gibi hadis(ler)de, onun islam onces:
—veya sonrasi— bir mengee ait olduguna dair birtakim ipuglarina
rastlanabilir. Bazen ipuglan agik olur —mesela, olayin kahraman-
larinin Yahudi, Hiristiyan vb. dinlerin kahramanlarindan olmasi
geemis peygamberlerle veya ashab-1 kehf, ashab-1 uhdad vb. ce-

236 Tirmizi, a.y., hadis no: 2898,

247 Ahmed h. Hanbel, e/-Musned, 11. 203; ibn Mice, es-Sunen, 5, Ikimetu's-sali:
32, hadis no: 926, (1. 299).

248 fhn Mice, es-Sunen, 34, Dui, 14, hadis no: 3872, (1. 1274): Tirmizi, es-Suner
49, Da‘avat, 15, hadis no: 3393 (V. 467-408).
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maatler hakkinda olmasi gibi—-, bazen rivayetin menseine dair
acik bir ipucu bulunmayip sadece Islam éncesi din, kiiltiir ve me-
deniyetlerde yakin benzerlerinin bulunmasindan hareketle, men-
se tespiti yoluna gidilebilir. Bu ikinci sik, 6zellikle kudsi hadisler
denilen rivayetler i¢in daha siklikla s6z konusu olabilmektedir.

Cunki bilinen bir gergektir ki, basta Yahudi ve Hiristiyan kiil-
tiirti olmak tizere bir¢ok kiiltiire ait unsurlar, ¢esitli yollardan islam
kultirine sizmig ve zaman zaman ‘hadis’ olarak ortaya ¢ikmusgtur.
Hadis ilminde bu tiir rivayetlere genel olarak, Israiliyat-Mesihiyat
ad1 verilmektedir. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliiman
olanlar, eski inang ve kiiltirlerinden kopmayarak —kasith veya ka-
sitsiz— bunlar Islam toplumuna da tasimislar ve zaman iginde bu
bilgiler islam kiiltiiriine biiyiik 6l¢iide niifuz etmigtir. islam kilti-
rine digandan sokulan bu bilgilerin pek ¢ogu, acik¢a ve dogrudan
degil, birer ‘hadis’ seklinde sokulmustur. Israiliyat-Mesihiyat riva-
vetleri olarak adlandinlan, islam digi unsurlar, islam toplumunun
biinyesini 0 derece sarmugtir ki, islam alimleri ve ¢zellikle hadisci-
ler bu durumu ciddi bir tehlike olarak gormiuigler ve bunlann i¢yu-
ziinu ortaya koymak i¢in biyiik ¢aba harcamiglardir. Ancak, har-
canan bunca ¢abaya ragmen bu rivayetlerin pek ¢ogu hadis, tefsir,
tarih ve ahlak-mev’iza alanlarinda yazilan bir¢ok eserde kalabilmis
ve varliklarin1 bugiine kadar devam ettirebilmigtir.24

Mesela, Muslim’in rivayet ettigi bir hadiste soyle denmektedir:

Allah Rasuli (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah (c.c.) kiyamet

guni soyle der:

— Ey ademoglu! Ben hasta oldum beni ziyaret etmedin.

— Ey Rabb’im! Sen alemlerin Rabbi’sin; Seni nasil ziyaret ede-
" bilirim ki?

— Unuttun mu, Benim falan kulum hastalanmisti da onu ziya-

ret etmemistin. Sayet onu ziyaret etseydin, Beni de onun ya-

ninda bulacagini diginmedin mi?

- Ey 4ddemoglu senden bana yiyecek vermeni istedim, vermedin.

— Ey Rabb'im! Sen ilemlerin Rabbi'sin, Sana nasil yiyecek ik-

ram edebilirim ki?

— Unuttun mu, benim falan kulum senden yiyecek istemisti.

sen de vermemistin? Sayet ona yemek verseydin, bu iyiligini

Benim katmda bulurdun.

=Y Bu konuda bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, DIB Yayinlan, Ankara
1979: Mahmid Eba Reyye, Muhammedi Stinnetin Aydmlatidmas, istanbul
1988, 5. 163-199 (israilivat), 201-211 (Mesihiyao.
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— Ey ddemoglu senden su istedim, vermedin.

— Ey Rabb’im! Sen dlemlerin Rabbi'sin, Sana nasil su verebili-
rim ki?

— Benim falan kulum senden su istemisti de, sen vermemigtin. Sa-
yet sen ona su verseydin, bu iyiligi Benim katimda bulurdun.2s

Bu kudsi hadisi simdi Incil'deki su ifadelerle karsilagtiralim:

O zaman Kral, sagindakilere diyecektir: Ey sizler, Babamin mi-
barekleri, gelin diinya kuruldugundan beri sizin icin hazirlanmig
olan melek{tu miras alin. Gunki a¢ idim, bana yiyecek verdiniz:
susamugtim, bana igecek verdiniz; yabanci idim, beni igeri aldi-
niz; ¢iplak idim, beni giydirdiniz; hasta idim beni aradiniz; zin-
danda idim, yanima geldiniz. O zaman salihler ona cevap verip
diyecekler: Ya Rab, biz seni ne zaman ag goriip yedirdik veya
susamug gorlp igirdik? Ve ne zaman seni yabanci gorip igeri al-
dik veya ¢iplak gonip giydirdik? Ve ne zaman seni hasta veya
zindanda goriip yanina geldik? Kral cevap verip onlara diyecek:
Dogrusu size derim: Madem ki bu kardeglerimden, su en kigik-
lerinden birine [bu iyilikleri] yaptiniz, bana yapmis oldunuz.

O zaman solundakilere de diyecek: Ey lanetliler, benim ya-
mimdan iblis’le onun meleklerine hazirlanmis olan ebedi atege
girin. Clnki a¢ idim, bana yiyecek vermediniz; susamigtim.
bana icecek vermediniz; yabanc idim, beni igeri almadiniz.
¢iplak idim beni giydirmediniz; hasta ve zindanda idim, ben:
aramadiniz. O zaman onlar da cevap verip diyecekler: Ya
Rab, seni ne vakit a¢ veya susamig yahut yabanci veya ¢iplak.
yahut hasta veya zindanda gordiik de, sana hizmet etmedik®
O zaman onlara cevap verip diyecek: Dogrusu size derim
Madem ki bu en kigiiklerden birine [bu iyilikleri] yapmadiniz.
bana da yapmamis oldunuz. Ve bunlar ebedi azaba, fakat sa-
lihler ebedi hayata gideceklerdir.2!

Muslim’de yer alan yukaridaki kudsi hadisle incil'deki ifadeler
arasindaki benzerlik tarigmaya gerek kalmayacak kadar agiktir.
Kudsi hadisler ile Tevrat ve incil arasindaki iliski baska riva-
yetlerde de acik bir sekilde goriilmektedir:
Mesela Buhari, es-Sahil'inde su hadisi nakletmektedir:
Her kim nzkinin geniglemesini ve omriniin uzamasini arzc
ediyorsa akrabalarim ziyaret etsin.2s2
250 Muslim, es-Sahih, 45, Birr-Sila-Adab, 13, hadis no: 43 (1V./1990).
251 Matta 15: 34-46.
232 Buhiirl. es-Sahih, 78. Edeb, 12 (VILL 5).
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Ahmed b. Hanbel de el-Musnedinde benzer bir rivayeti nak-
letmektedir:

Her kim omriinlin uzamasim ve rizkinin artmasini arzu edi-
yorsa, ana-babasina iyilik etsin, akrabalanm ziyaret etsin.2s3
el-Hikim en-Neysibiri'nin el-Mustedrak’indan da benzer bir
rivayet nakledelim:

Kim Allah'in kendisinin 6mriinii uzatmasini, nzkini genislet-
mesini ve koti olimi kendisinden uzaklagtirmasim arzu edi-
yorsa, Allah'tan sakinsin ve akrabalarini ziyaret etsin.254

Bu hadislerle Kitab-1 Mukaddes'in su ifadeleri arasinda yakin
bir benzerlik oldugu gorilmektedir:

Babana anana hiirmet et, ta ki Allah'in Rabbin sana vermekte
oldugu toprakta 6mriin uzun olsun.2%

Allah’'in sana emrettigi gibi babana ve anana hiirmet et; ta ki
omrin uzun olsun ve Allah'in Rabbin sana vermekte oldugu
toprakta sana iyilik olsun.2s
Yukanidaki hadislerle Kitab-1 Mukaddes'teki ilgili ifadelerin
’kudsi hadisler’ konusuyla ne gibi bir ilgisinin bulundugu sorula-
bilir. Aslinda verilen hadisler goriintirde kudsi hadislerden degil-
dir. Ancak, kaynaklarnn titiz bir sekilde taranmasi, durumun ger-
cekte boyle olmadigini ve bu hadislerin Kitab-1 Mukaddes'ten
alindigimi agik¢a ortaya koymaktadir. Bu hadislerin ashinin Tev-
rat'tan alinma ifadeler oldugunu bizzat Hz. Peygamber'in a¢ik¢a
ifade ettigini gordiigiimiiz asagidaki rivayet hayli ilgi ¢ekicidir:
ibn Abbis, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) soyle dedigini rivayet et-
migtir: “Tevrat'ta: ‘Her kim hayatimin uzun olmasini, nizkinin art-
masint arzu ediyorsa akrabalarini ziyaret etsin,’ diye yazihidir."”257

Bu son rivayet daha once zikrettigimiz hadislerin Hz. Peygam-
ber’in kendi s6zt olmadigi, aksine Hz. Peygamber’in, hakkinda
bilgi sahibi bulundugu Tevrat'in bu ifadelerini, vahiy olmasi itiba-
nyla ‘kudsi hadis’ olarak sundugu seklinde yorumlanabilir. Bu du-
rum, ‘kudsi hadislerle Kitab-1 Mukaddes arasindaki iligskinin sade-
ce bir ihtimal olmadigini, bilakis rivayetlerin sahih oldugu varsa-

2533 Ahmed b. Hanbel, e¢l-Musned. 111. 266.

254 Hakim, el-Mustedrak, V. 161

255 Cikis 20: 12.

256 Tesniye 3: 16; bkz 22: 7; 30: 20.

237 Hakim. age., 1V. 160 (Kitibu'l-birr ve's-sild); bu hadisi Husan Huasnii Erdem,
[lahi Hadisler (DIB Yayinlart, Ankar: 1963) adh derlemede (s. 34) zikreunistir.
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yilacak oldugu takdirde, bu iliskinin belli bir ger¢ekligi bulundu-
gunu gostermektedir.
Bir bagka ornek de sudur:

Deylemi, Hz. Peygamber’den, onun soyle dedigini nakletmek-
tedir: “Incil'de soyle yazilmigur: ‘Ne yaparsan onu bulursun.
hangi 6lgekle dlgersen o Olgekle alirsin’ (Ne edersen kendine
edersin, ne ekersen onu bigersin)."258

Bu rivayet de ‘kudsi hadislerle Incil'in iligkisi bulundugunu
gostermektedir. Nitekim, Incil'de bu rivayete uygun olan su ifade-
ler yer almaktadir:

Verin, size de verilecektir; sizin kucaginiza, giizelce basilmig
ve silkelenmis, tagkin, iyi olgekle verilecektir; ¢linku hangi 6l-
cekle olgerseniz, o Olgekle size Olgiilecektir.259

Hiikmetmeyin ki, hiikkmolunmayasimz. Giinkii ne hiikiimle

hikmederseniz, onunla hiikmolunacaksiniz; 6lgtiigiiniiz 6lgu
ile size de oOlgtilecektir.260

Yukaridaki rivayet, Hz. Peygamber'in, incil’de yer alan baz
ifadeleri de, vahiy olmasi sebebiyle ‘kudsi hadis’ olarak sunmus
olabilecegini gostermektedir.

Ote yandan bir rivayette, zina eden bir Yahudi kadin ve erkek
hakkinda verilecek cezayla ilgili olarak, Surayd'nin iki oglunun
Hz. Peygamber’e su bilgiyi verdikleri nakledilir:

Tevrat'ta su cezanin bulundugunu goriiyoruz: Dort kisi, erke-
gin cinsel organinin kadininkine, siirmedanliktaki gubugun
ona girmesi gibi girdigini gorduklerine dair sahitlik ederlerse.
recmedilirler...261
Bu rivayetin dogrulugunu tespit edebilmek i¢in, Tevrat'ta boy-
le bir agiklamanin bulunup bulunmadigina bakilir, varsa ne ala.
aksi takdirde bu rivayetin sihhati kuskulu bir hile gelir. Sayet bu-
rada kastedilen Ahd-i Atik degil de Talmud vb. eserler ise, o za-
man bu eserlerde de boyle bir ifadenin mevcut olup olmadig
arastirilir, ona gore rivayet hakkinda hiikkim verilir.
Keza, farelerin, Israilogullarimn mesha (transformation, meta-
morphosis, transmutation) ugramalan sonucunda meydana geldik-

258 Deylemi, Eba Sucd’, el-Firdevs bi me'suri’l-hitab, Beyrut 1986, IV. 124, hadis
no: 6386.

259 Luka 6: 38.

200 Matta 7: 1-2.

201 Eb Divad, es-Sunen, HudGd (34 H reemil-yehudiyeyn). hadis no: 4452, (1V. 156)
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leri inanci, Temim Dari’nin anlatug: cessase kissasi ve Suheyb-i Ra-
mi'nin anlattir Uhdud kissast ile rahip kissasi%2 incelendiginde, bi-
zatihi metinlerde, bunlarin yabana kiltirlerin trtnleri oldugu ko-
layca goriilmektedir. Bu durumda bunlarin Rasulullah’a yalan yere
izafe edildikleri veya Rasulullah’'in bunlan onlardan naklen aktardi-
g1 sonucuna varmaktan bagka bir alternatif goriinmemektedir.

Benzer bir izah ise, Adem ile Musa'nin kaderle ilgili tarusmala-
nna dair meshur hadisle ilgili olarak Fahruddin er-Razi'nin yaptigi
yorumda da gorilmektedir. Ona gore, en meshur hadis kitapla-
rinda yer alan bu rivayeti, Allah’tan veya Rasulullah’'in kendinden
degil de, Yahudilerden nakletmis olmasi; fakat haberin ravisinin
Yahudilerle ilgili olduguna dair basg tarafini duymamasi dolayisiy-
la, bu sozleri Hz. Peygamber'in kendi sozleri olarak telakki etme-
si de ihtimal dahilindedir.263

Aymi sekilde Acurri (6. 360/970), Rabi b. Enes'in, “Tevrat'ta
sOyle yazilidir: Sana nasil Ogrettilerse, sen de oyle lcretsiz 6g-
ret,"264 dedigini nakletmektedir. Burada da yapilmasi gereken
Tevrat'ta boyle bir ifadenin yer alip almadiginin arastirilarak, ri-
vayetin dogrulugu hakkinda buna gore hiikkiim verilmesidir.

Hilid b. Sabit'den nakledilen, “Davud’un Zebur'unun baginda,
‘Hikmetin bagi Rab korkusudur,’ dendigini gordiim,” ifadesi26s icin
de ayni1 yolun izlenmesi gerekir.

Hadis kaynaklarimizda yer alan ve bize Hz. Peygamber'in so-
zii olarak sunulan pek ¢ok rivayetin, aslinda yabanca kaynaklar-
dan beslenen apokrif rivayetler olduguna dair rahmetli Tayyip
Oki¢'in degerlendirmelerinden mistagni kalmak elbette miimkiin
degildir:

Yahudi ve Hiristiyan mukaddes kitaplarindan ¢tkarilan birta-
kim sozlerin hadis seklinde ortaya atildigi malumdur. Bundan
bagka Yahudilikten ve Huristiyanliktan ihtida edenlerin bu hu-
sustaki mihim rollerini de biliyoruz.

Bu gibi hadislerin ¢ogu, menge’leri itibariyla, muhaddislerce
tespit edilmis bulunuyor. “O, israiliyatta mezkurdur”, “Tev-
rat'ta gecmektedic” gibi tabirlerle bu gibi hadislerin Yahudi

262

Muslim, es-Sahih, 52, Fiten, 24, haas no: 119, (2942), (IV. 2261-2264); 53, Zuhd,
11, hadis no: 61, (2997), (1V. 2294); hadis no: 73, (3003), (1V. 2299-2300).

Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelimelar Arasindaki Miinakasalar, s. 249-250
(Razi, Metitihul-gayh, 1. 270°'ten naklen).

24 Acurri, Allaku Ehiil-keiin, s. 126,

265 Aclani, Kestu'l-hatii, 1. 421, no: 1350.

263
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menge’li olduguna isaret edilmistir. Mesela: “Munafik istedigi
zaman aglamak igin iki goze maliktir,” apokrif hadisi i¢in Sev-
kani (s. 193) “Sabit degil, fakat Tevrat'ta ge¢mektedir,” de-
mektedir. Keza, el-Gazil'nin, fhya'u ‘ulimi’d-din'inde gegen.
“Yerlerim goklerim beni ihata edemedi; fakat mimin kulumun
kalbi beni ihata etti,” hadis-i kudsisi hakkinda, Irdki, “Aslin
goremedim,” ibn Teymiyye ise, “Israiliyatta zikredilmistir.
yoksa Peygamber Sallalahu aleyhi ve sellem’den bilinen bir is-
nadi yoktur,” demislerdir. :

Dr. Ignaz Goldziher, bilhassa bu miihim mevzu Uzerinde dur-
mustur. Muhammedanische Studien adli etudiinde (Halle
1888) ayrica bir bahis acmis (Hadith und Neues Testament)
ve “Neutestamentliche Elemente in der Traditionsliteratur des
Islam” ad: alunda bir etiit daha yazmig bulunan miellif, in-
cil'de benzeri bulunan bir miktar hadis tespit etmistir ki, rnek
olarak burada ancak birkagim zikretmekle iktifa edecegiz:

1. Hadis gekline girmis meghur bir Hiristiyan duas: vardir. Du-
anin basladigi ilk sozlere atfen ismi de Latince, “Pater Noster
Fransizca ise “Notre Pére"dir. Bu dua, Hiristiyanlarca, Musli-
manlardaki Fitiha-y1 Serife’'nin vazifesini gormekte ve Hirist-
yanlarca makbul addedilen dért incil’den Matta (VI, 9-13) ve
Luka'ninkilerde (X1, 2-4) ge¢mektedir. Diger iki Incil'de (yan:
Markos ve Yuhanna incillerinde) ise yer almamigtir.

Hadis sekline sokulan bu duaya gelince, metni Ebd David ve
Tirmizi'nin, es-Sunenlerinde, Ahmed b. Hanbel'in el-Mus--
nedinde ve Sii muhaddis Meclisi'nin, Biharu'l-envarinda geg-
mekte, oradan da ez-Zehebi, el-Muttaki el-Hindi, ibn Teymiv-
ye ve el-Kildni tarafindan nakledilmektedir.

(...) Rukye, diger tabirle “oraison prophilactique”, yani duay'.
tedavi sistemine ait fasla giren bu dua, o devirde bu sistemlerc
bagvurmakla sohretli bazi Hiristiyan tabiplerce alinmig bu du-
anin negrindeki rol muhakkak ki mihim olmugtur. Tahminlerc
gore bu dua, hicri birinci ve miladi yedinci ylizyilin sonlarr._
dogru Siiryaniceden Arapgaya terciime edilmigtir: incil'in X. u--
ra kadar Arapgaya hig tercime edilmedigine, hatta Hiristiyar.-
lagsmis Arap sairlerinin eserlerinde IX. asra kadar herhangi -
Hir'stiyan duasina rastlanmadigina gore, bu terclime, Arape.
olarak en eski Hiristiyan duast olmus oluyor. Nitekim Prc-
Massignon tarafindan oylece vasiflancirlmigur (Premier vers:-
on arabe du Pater). Duanmin metni sOyledir:

Ebd’'d-Derda demistir ki: Allah’in Rasulii, Sallalahu aleyhi -
sellem’in bunu buyurdugunu duydum: Sizden birisi ~veya k-
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desi— bir seyden (yani agridan) gikayet ederse bu duay: oku-
sun, iyi olur:

Ey gokteki Rabbimiz olan Allah, ismin mukaddes olsun. Senin
emrin gokte ve yerde hakimdir. Rahmetini, gokte oldugu gibi
yerde de yap. Bizim kusur ve hatalarimiz: affet. Sen iyilerin
Rabbisin; bu aciya rahmetinden rahmet, sifandan sifa bahset.

Matta incili'nde bu duanin metni séyledir:

Ey goklerde olan Rabbimiz, ismin mukaddes olsun, melekatun
gelsin. Gokte oldugu gibi, yerde de senin iraden olsun. Giin-
delik ekmegimizi bize bugiin ver. Ve bize borglu olanlara ba-
gisladigimiz gibi, bizim borglarimizi bize baggla ve bizi igva-
ya gotiirme; fakat bizi serirden kurtar. Clinkii melekit ve kud-
ret ve izzet ebetlere kadar senindir, Amin.

Luka’'nin incili'nde bu dua biraz daha farkhdir. Hatta 1910 ta-
rihinde nesredilen incil'in Tiirkge terciimesi, kirk yil sonra
nesredilen ikinci tercimesiyle mukayese edilir ise, bazi terci-
me farklan goze carpar. Bir defasinda aym kelime sug, dige-
rinde ise borg¢-olarak terciime edilmistir ki, sugla bor¢ arasin-
daki fark herhilde kiicimsenemez.

Hadise girmis bu duada baba tabiri yerine Rab tabiri tercih edil-
mistir. Keza melekit yerine emir, megiet yerine rahmet tabirleri
gecmekte ve dua iki climle ilavesiyle sona ermektedir. Bu ilave
Hiristiyan ashndan ileri geldigi tahmin edilmektedir. Duanin as-
hnda mevcut birkag cilimle, Arapga terciimesinde eksiktir.

2. “Domuzlarin agizlarina inci atmayiniz.”

ibn Mice'nin es-Suneninde mevcut bulunan bu hadisi, .ibnu’l-
Cevzi zaten mevzi olarak vasiflandirmigtir. Gergekten Matta in-
cili'nde VII. babin 6. cimlesi sudur: “Mukaddes olani kopeklere
vermeyin ve incilerinizi domuzlann 6niine atmayimz” (ki onlari
ayaklarn altinda ¢ignemesinler ve doniip sizi pargalamasinlar).

3. “Onlara haklarini-verin; kendi hakkimizi da Allah'tan iste-
yin,” hadisi de, metin itibaniyla incil'deki su cimleye (Matta,
XXIl, 21) benzer: “Kayserin geylerini kaysere ve Allah’in gey-
lerini Allah’a 6deyin.”266

4. el-Bagavinin el-Mesabihu's-sunne’sinde (II. 268) gegen:
“Ummetim arasinda ashabimin durumu yemekteki tuz gibidir.
Yemek ancak tuzla iyi olur,” hadisi, Matta incili'nin V. babin-

0 Bu hadis, Tirmizi'nin es-Sunen'inde, Kitabu'l-fiten, babun fV'l-egriti ve ma ci'e
fiht kisnunda gegamektedir.
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daki 13. cimleye benzemektedir: “Diinyanin tuzu sizsiniz, fa-
kat tuz tatsiz olmusgsa o ne ile tuzlanir? Artik digariya atilip in-
sanlarin ayag: altinda ezilmekten bagka bir seye yaramaz.”

5. “Guivercinler gibi ebleh, yani safdil olunuz,” hadisine kars:
Matta incili'nde (X, 16): “iste sizi kurtlarin arasina koyunlar gi-
bi gonderiyorum. imdi yilanlar gibi akill: ve giivercinler gib:
safdil olun,” s6ziyle “Cennet ehlinin ekserisi sadedildir,” had:-
si (ki hadis ibn Adi'ye gére miinkerdir) Matta incili'nin V. ba-
bindaki 3. climleye, yani: “Ne mutlu ruhta fakir olanlara; ¢iin-
ki goklerin melekitu onlarindir,” mealine benzemektedir.

€.

islamliga aykin ideolojiler arasinda, neoplatonisme ile gnosto-
cisme, bilhassa mutasavviflar tarafindan benimsenmis ve ha-
dis sekline konulmustur.

C.)

Misal olarak, neoplatonismin emanation (tecelli) hakkindax
talimat1 ‘ezeli mevcudiyet’in ilk ve direkt emanationu ola-
diinya entelektine ait bir nazariye, bir kudsi hadis sekline bt-
runmusgtur:

“Allah’in ilk yaratugi sey akildir. Ona: ileri yiirii, sonra ge-
don, buyurduktan sonra Allah azze ve celle: izzetim ve celz-
lim tizerine yemin olsun ki kendime senden kerim kimseyi vz-
ratmadim. Seninle alir, seninle verir; seninle cezalandirir v-
seninle mikafatlandirinm.” '

Bu hadis ve bu minadaki diger hadisler, David ibnu’l-M.-
habber el-Basri'nin (6. 206) bugiin artik tamamen kaybolmz:
bulunan, Kitabu’l-akl adl eserinde toplanmigt1.

Bazi mevza hadisler, {slamiyet'e yabanci olan goriis ve fikiric-
ri aksettirir, bazen de su veya bu halk toplulugunda sik¢.
rastlanan darb: meselleri ihtiva eder. Surada bir iki 6rnekle b_
hususu teyit edelim:

1. “Halk, hikimdarlarinin dinine tdbi olur,” szt sadece L.-
tincedeki, cuius reggio, illius religionun Arapga terciimesi--
den ibaret olup hadis sekline girmig, hakikatte islami talim:.
aykur bir santansdir (sentence).

2. “Halkin dilleri Cenab: Hakkin kalemleridir,” diger tabir.c
“Halk ne soylerse, Allah onu tasvip edip yazdinr,” sHzi Lati-
cedeki, Vox populi vox dei tabirinin Arapc¢a terciimesidir.>

267 Bu 6zetin tam metni ve burada zikredilmeyen diger 6rnekler igin bkz. M. T..

yip Oki¢, Tefsir ve Hadis Usaltintin Bazi Mescleleri. s. 232-239.
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Bunlara bir de, fiten-melihim ve esritu’s-sa’a konularini da il-
gilendiren, mesih ve mehdi ile ilgili hadisleri ilave etmek gerekir.
Cunki burada sayilamayacak kadar pek ¢ok arastirmanin da or-
taya koydugu gibi, gelecekte zuhur etmesi beklenen kurtarici
(mehdi) veya gokten inerek yeryuzinde Allah'in iradesini ege-
men kilacak olan Hz. Isa (Mesih) —bazen bu ikisi ézdeslestiril-
mektedir— inanc, Islam’dan 6nce pek ¢ok dinde —bilhassa Yahu-
dilik ve Hiristiyanlikta— mevcut olan ve islam’a da oralardan sira-
yet etmis olan bir inangtir. Bu konudaki rivayetler de tamamen
bu yabanci unsurlarin hadislestirilmis sekillerinden baska bir sey
degildir. Gerek mehdi, gerek Mesih konusunda burada zikredil-
mesi mimkiin olmayacak kadar ¢ok sayidaki kitap ve makalele-
re, en son eklenen birkag aragtirmaya isaret etmekle yetiniyor ve
genis bilgi i¢in bu ve benzeri ¢alismalara miracaat edilmesinin
son derece yararl olacagim disiiniiyoruz.268

Bu ve benzeri ¢alismalar incelendiginde, Islam kiltiiriindeki
mehdi ve Hz. Isa’'min (Mesih) gokten inisi inanglarimin koklerinin
Islam digindaki kaynaklara gittigi kolaylkla gorilecektir. Caligma-
lar devam ettikge bu tespitin daha da saglamlasacaginda ise hig-
bir kugku yoktur.

Goriildiigii iizere, bazi rivayetlerde, bilginin kaynag ~Tevrat, in-
cil gibi- acik¢a zikredilmekte, bazilarinda ise zikredilmedigi halde,
yapilan - inceleme ve mukayeseler sonucunda bu rivayetlerin Hz.
Peygamber disinda bir mensee ait oldugu kanaatine vanlmaktadir.

Bu gibi durumlarla sik¢a kargilasma ihtimali ytksektir; ¢linki
muteber addedilenler dahil kaynaklarimizda yabanci mengeler-
den gelen pek ¢ok rivayet, hdla varliklarin1 korumaktadir. Bu gibi
durumlarla karsilagtigimizda takinmamiz gereken tavir ne olmali-
dir? Hemen bunlarin Israiliyat-Mesihiyat kiltiiriniin hadislesmis
sekli olduklan sonucuna mi varmaliyiz? Yoksa baska bir yorum
da mimkiin madir?

268 Bunlardan birisi, Ekrem Sarikgioglu'nun, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, (Sam-
sun 1997) adh ¢ahsmasidir. Zeki Sartoprak’in, Islam’a ve Diger Dinlere Gére
Deccil (istanbul 1992) ve Islam Inanct A¢isindan Nuzil-i Isd Meselesi (izmir
1997) adh eserleri. Avni ilhan'in, “Ktitiib-i Sitte’deki Hadislere Gore Mehdilik”,
adh makalesi (DEUIFD, VII (1992), s. 101-124) ile “islam’da Kurtarici inanar”,
adl makalesi (Islanyin Bugiinkti Meseleleri, s. 327-328, Tirk Yurdu Yayinlar,
Ankara 1997). M. Ali Durmug'un, Mehdi Haclislerinin Tetkiki adh yayimlanma-
mius ylksek lisans tezi (AUIF, Ankara 1999) ve son olarak, Hz. isa’'min niizdli-
ne dair hadislerin metin tenkidi agisindan da ele alindigy, bize ait, “Hz. Isa'yr
Gokten indiren Hadislerin Tenkidi”, baglikll makale (Iskimiy:ic —Hz. isa (a.s)
Anmisina— 11 (2000), sayt: 4. s. 147-168) burada zikredilebilir.
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Oncelikle, ilk sikkin yukanda goriildiigi gibi her zaman igin
miimkiin oldugunu belirtelim; ¢linkii Miisliman olan yabancilarin
kendi din ve kiiltirlerinin etkilerini Mislimanliklanna da yansit-
tiklari, bazilarinin bilerek ve kasitla, bazen art niyetle, kendi din
ve kiltirlerinin hadislestirilmesine gayret ettikleri, bazen kasit
aranmasa bile bunun belli dl¢iide tabii bir sire¢ oldugu, bilinen
ve kabul edilen bir husustur.

Mesela, immet-i Muhammed'in baz1 6zelliklerinin Hz. Musa'mn
agzindan dile getirildigi Vehb b. Munebbih rivayetini, Beyhaki'nin
Del2’ilu'n-nubuvve'sinde naklettigini ibn Kesir stylemektedir.269

Ne var ki, meseleye, sadece bu rivayetlerin ‘uydurma’ oldugu
zaviyesinden yaklasmak da zorunlu degildir. Bu da ciddi bir ihti-
mal ve bir gercek olmakla beraber, bir baska yorum sekli de
muimkin ve makul gorinmektedir; ki o da sudur: Hz. Peygamber
gercekten de Yahudi ve Hiristiyan din kdultirt ve tarihi basta ol-
mak uzere, diger din, kiltir ve medeniyetler hakkinda, dogrudar
veya dolayh olarak kendisine ulasan baz bilgileri, islam’a aykin
olmadig: takdirde alip benimsemis ve bazen bu bilgilerin mensein:
acikc¢a zikredip bazen de zikretmemis olabilir. Fakat mensei agik-
¢a veya aragtirma sonucu belli olan her yabanc menseli hadis ger-
¢ekten Hz. Peygamber tarafindan soylenmis olabilir mi? Bu nokta-
da dikkatli olmak ve karar verirken aceleci davranmamak isabet!:
olur. Bu konuda karar verirken goz 6niinde bulundurmamiz gere-
ken temel nokta, s6z konusu yabanca menseli gorinen hadislerir
islam’a aykint olup olmamasidir. Bu gibi rivayetlerden islam’a uy-
gun gorinenleri Hz. Peygamber'in bu yabana mengeli bilgileri be-
nimseyip immetine aktardigi seklinde yorumlamak miimkiin isc
de; islam’a aykin oldugu agik¢a goriinenler igin onlarin mevzi oi-
duklarina hiikmetmek veya en azindan onlara dinde itibar etme-
yip onlar1 ‘merdud’ saymaktan daha uygun bagka bir yol yoktur.

9. Dis diinyada yasanan gercekliklere, tecriibe ve
deneylere ters diismesi

Birtakim hadislerde ileri siirtilen hususlarin yasanan gercekliklere
tecribe ve deneylere ters dismesi de onun uydurma oldugun.
gosteren ipuglan arasinda sayilmaktadir. Bu konuda verilen ornek-
ler ise genellikle, 3333 zira (yaklasik 1666 m.) uzunlugunda oldug.
soylenen Uc b. Uk (veya Anik) adl ve Firavunlardan oldugu s\ -

209 fbn Kesir, Sema'ilu'r-resil, Misir 1967, s. 114-115.
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lenen dev bir insana dair rivayetler; yesil zebercet tagindan olan ve
dinyay: kusatan Kaf dagyyla ilgili rivayetler, —.daha once genis ola-
rak tizerinde duruldugu tzere— varlhigini glinimiize kadar sirdirtap
Risale-i Nurlarda bile konu edilip yorumlanmaya ¢aligilan, “Diinya-
nin okiziin boynuzu uzerinde durduguna” dair rivayetler ve buna
benzer ‘mitolojik’ 6zellikteki birtakim nakillerden olusmaktadir.27

Yine, Ibn Mice'nin, es-Suneni ile Ahmed b. Hanbel'in e/-Mus-
nedinde bile varligini siirdiirmeyi basaran, “Insanlarin en yalanci-
lan kuyumcularla boyacilardir,” gibi rivayetler de bu ilke uyannca
uydurma oldugu agik¢a goriilen rivayetler arasinda zikredilmekte-
dir2' Ama ne yazik ki uydurma oldugu son derece agik ve Rasulul-
lah’a yakismayacag: ortada olan bu hadisle ilgili olarak bazi ulema:
yuzyillarca, isnadindaki kusurlarla ugrasmaktan 6te bir sey yapma-
mustir. Nitekim ibn Mace’nin tahkikli baskisinda da, bu hadisin uy-
durma olduguna dair mevz@'at kitaplarina bir atif dahi yapilmamig
olmasi, ulemamizin hild tenkit zihniyetine alisamadigimi gozler
oniine sermektedir. Bu ise, yine hadiscilerin genel olarak metin ten-
kidine soguk bakmalar, ayrica muteber addedilen hadis kaynakla-
nndaki hadislere ‘ilismekten’ iirkmeleri yiiziinden boyle olmustur.
Yoksa metin tenkidi agisindan bu hadisin uydurma oldugunu ayrica
tespit icin ugrasmaya bile gerek yoktur; fakat ulemamiz, zaman za-
man, rivayetlere o derece kul kole olmus olmah ki, bazilari burada-
ki ‘boyacilarla hadislerin lafizlarina ilave yapanlann; ‘kuyumcu-
lar’la da, hadis uyduranlarin kastedildigini soyleyecek kadar soguk
ve zorlama te'villere bagvurmaktan ¢ekinmemiglerdir.272

Keza, ibnu'l-Kayyim'in, Kur'an’a aykiri oldugu gerekcesiyle red-
dettigi, “Dinyanin Omru yedi bin yildir ve biz su 4nda yedinci bin
yil igindeyiz,” hadisini2’s bugiin rahatlikla, yagsanan gergekliklere ters
distugt gerekgesiyle mevzi olarak nitelendirebiliriz. Cinki Hz.
Peygamber'in bu szl soyledigi varsayilan donemin tizerinden yak-
lagik on bes ylizyil ge¢mistir ve diinya hala yerinde durmaktadir.

“Yiz yilinin baginda Allah soguk bir riizgar gonderir ve biitiin
miminlerin ruhlarini bu esnada kabzeder,” seklinde bir hadis de,
gerceklerle ilgili olmadig: icin Ibrul-Kayyim tarafindan mevzi
olarak nitelendirilmigtir.274

0 Geniy bilgi icin bkz. ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Meninul-munif, 76-79.

1 Age., s. 80, vd.; hadis igin bkz. ibn Maice, es-Sunen, 12 Ticirit, S, hadis no:
2152 (11. 728); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11. 292, 324, 345.

272 jbnu'l-Kayyim el-Cevziyye, age., s. 52-54.

4 [bnu'l-Kayymn el-Cevziyye, age., s. 180.

4 [bnu'l-Kayyim el-Cevziyye, age.. s. 110.
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ibnu’l-Kayyim'in, bu kriterleri uygulayarak uydurma olduguna
hikmettigi bir bagka hadis de sudur: “Bir kimse konusurken aksi-
rirsa, bu onun dogru soyledigini gosterir.”

Onun bu hadisin ni¢in uydurma olmasi gerektigine dair agikla-
masi da su sekildedir:

Her ne kadar bazilan bu hadisin isnadinin sahih oldugunu soy-
lese de, tecribemiz bunun uydurma oldugunu gostermektedir
Gunk biz, aksinp durdugu hilde dilinden yalan akan pek ¢ok
insanin var oldugunu gorip duruyoruz. Bu sebeple, mesela.
Hz. Peygamber'den herhangi bir hadis rivayet edilirken yiz
bin kisi dahi aksirsa, sirf bu aksiriklardan dolay: o-hadisin sa-
hih olduguna hiitkmedilemez. Keza, yalan gahitlik yaparlarker
aksirsalar, yine de onlarin dogru soyledikleri iddia edilemez.>*

Bunlar, daha ziyade mevz{’at kitaplarinda yer alan ornekler-
den olusmaktadir. Bunlarin benzerlerini muteber hadis kaynakla-
rinda da bulmak her zaman miimkiindiir. Bu kuralin uygulanabi-
lecegi bu tir rivayetler hangi kaynakta yer alirsa alsin, isnadi da
ne kadar saglam goriinirse gorinstin, onun uydurma oldugundar,
hi¢ kusku duymamak lazimdir.

Mesela, daha once, Islam Diisiincesinde Hadis Metodoloji-
sfnde verdigimiz bazi 6érneklere burada isaret edilebilir:

“Yangin gordigiiniizde tekbir getiriniz, ¢linkii tekbir onu sondi-
rur.” “(Hacda seytan taglamak igin atilan] taglarin kabul edilenle-
ri [goge] kaldirihr. Yoksa siz onlant daglar gibi yigilmig gortirdu-
niz.” “Bir kavim megveret i¢in toplanir da, aralarina Muhammec
isimli birini almazlarsa, o toplanti onlara miibarek olmaz.”27%
“Gorek otu, 6lim harig, her derde devadir.” “Sabahlan yec
acve hurmasi yiyene zehir ve sihir zarar vermez.”277

Misliman kirk yasina geldiginde Allah onu delilik, abras (alz-
ca sedef) hastaligi ve clizzam gibi her tirli beladan emin k:-
lar; elli yasina gelince...278

Dis temizligi (es-sivak) 6lim haric¢, her hastaligin sifasidir.2™
Kur’an, bir milyon yirmi yedi bin harftir. Kim sabirla sevabir.
umarak Kuran’i okursa, ona her harf karsihginda hurilerde-
bir es verilir.280

275 [hnu'l-Kayyim el-Cevziyye, age., s. 51.

776 Age. s, 43-44.

277 Age.. s. 273.

278 Age., s. 318 (el-Musned, 11. 89'dan naklen).
79 Age., s 335.

X0 Ay,
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gibi rivayetleri de, icerdikleri iddialar1 bizzat denemek suretiyle
dogru olmadiklarini rahatlikla gormek mimkiindr. Bu sebepledir
ki, bunlardan bazilarinin gercek anlamda degil, mecazen anlasil-
masi gerektigi seklinde bir te’vile bagvurma yoluna sik¢a gidilmis-
tir. Bazi1 rivayetler i¢in bu —belki— s6z konusu olabilirse de, sey-
tan taglama amaciyla atilan taglarin goge kaldirlmayip gorevliler
tarafindan temizlendigi; tekbir getirmekle yanginin sonmedigi ve
Kur'an’daki harflerin sayisinin bir milyon yirmi yedi bin olmadig:
kesindir28! ve bu sebeple bunlarin uydurma olduklarindan en k-
guk bir siiphe duymamak gerekir.

Burada halk arasinda yaygin olan ve okunan, saklanan, evde
bulundurulan, isyerlerine, vasitalara vb. asilan, bazen igine ko-
nuldugu suyun sifa niyetiyle igildigi pek ¢ok dua metinleri tizerin-
de de konumuz agisindan durmak gerekir. Cevsen, karinca, ugur
Abbas, salatun tuncini vb. dualarin faydasiyla ilgili olarak son de-
rece abartli ifadeler kullanilarak, bunlarin ne kadar etkili ve ya-
rarh olduklan konusunda insanlar iknaya —daha dogrusu kandiril-
maya- ¢ahigilir. Bunlarin saglik problemlerini hallettikleri; yangin,
zelzele, sel vb. her turli dogal afetten, hirsizliktan koruduklari;
bu dualari okuyan veya tizerinde, evinde vb. bulunduranlann di-
leklerinin gerceklesecegi, dikkkdnina ve igyerine asanin miusgterisi-
nin ve dolayisiyla rizkinin bollasacag), evlenemeyenlerin evlene-
cegi; ahirette de ayni sekilde her tiirli sikinti ve beladan kolayca
insani kurtaracag tereddiitsiiz ifadelerle anlatihr. Bu dualarin bir
kismu kitap hilinde, bir kism kiigiik tablolar hialinde basilir, sati-
Iir; bir kismi ise —cevgen gibi— muska olarak kullanilir; bir kismi
ise ufurikgiler ve muskacilar tarafindan elle yazilip dagitilir.2s2

31 Zerkesi'nin imam Ebd Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Mihran el-Mukri'den (&.
381/991) naklettigine gore, el-Haccac b. Yasuf (6. 95/713) Basra kurrasini bir ara-
ya toplamis ve iglerinden el-Hasen el-Basri (6. 110/728), EbG'l-Aliye (6. 90-
96/708-714), Nasr b. Asim (6. 90/708), Asim el-Cahderi (6. 128/745) ve Milik b.
Dinar’t (6. 127/744) se¢mis, onlara Kur'an'in harflerini sayma talimau vermistir.
Dort ay sureyle ve arpa taneleriyle yapidan sayim sonucunda, Kur'an'in kelimeleri-
nin sayisimn 77.439; harflerinin 323.015 oldugunda ittifak etmislerdir. Mamafih
bagka nakillere gore, farkh sayilar da ileri strtilimistir. Mesela, Mucahid’e (6. 102-
4/720-22) gore, Kur'an'in harflerinin sayis1 321.000 iken, EbG Muhammed Sellim
el-HunminTye gore ise, 340.740'ur (Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulami’l-kur'an, Beyrut
ty., 1. 249). Verilen sayuar arasindaki ~konumuz agisindan- 6nemli olmayan fark-
lilikklar ise, muhtemelen sayun kriterlerinden kaynaklanmis olmalidir. Sonugta,
elestiri konusu rivayette ileri stirtilen sayinin gercek disi oldugunda stiphe yoktur.
Tesadiifen elime gecen bir muska metninde de su ifadeler yer almaktadir: “Ri-
vayet olunur ki bu muhr serifi bir kimse kefenine koysunlar deyu vasiyet ey-

232
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Bu tir dua metinlerinin, istisnasiz hepsi de, isnad1 ve kaynag
olmayan ve genellikle, “rivayet olunur ki...” diye aktanlan diizme-
ce metinler olup, dini bakimdan bunlarin hi¢bir 6zelligi yoktur
Bunu anlamak i¢in, bu gibi dualarda iddia edilenleri bizzat tecru-
be etmek bile yeterli olacaktir. Bunlarin ¢ogunun halk arasindz
‘hoca’ diye bilinen ehliyetsiz kimselerin yazdiklan ve ¢ogu Os-
manlica olan birtakim metinlerden bagka bir sey olmadiklary; hig-
bir asli astan olmadig, kaynagimin mechul oldugu ve muhtemeler
onu yazanin bizzat kendisinin uydurdugu rahatlikla séylenebilir.

Ote yandan, ahiretteki siki1 hesaptan kurtulmanin, diinyada isz
¢esitli musibet ve dertlerden kurtulup nimetlere nail olmanin; b:-
dua metnini okumak, yazmak, dinlemek ve bulundurmakla ge:-
¢eklesemeyecek kadar ciddi isler oldugunu; bu dualarin olsa ols:
bunlar tizerinden maddi-manevi ¢ikar elde etmek isteyenlere fav-
da saglayacag: hi¢bir zaman unutulmamalidur.

Diger yandan bazi dualari okumanin, diinyevi-uhrevi her ka-
piy1 agacagy, her sikinty: giderecegi, her dilegi gerceklestireceg:
Mislimanlara sozlii-yazili ve goruntili olarak (vaaz, sohbet, k:-
tap, dergi, gazete, radyo, televizyon ve belki de elektronik ortarr .-
da) telkin edilen anlayisin ve bu anlayisi besleyen rivayetlen-
Hz. Peygamber’e ait olmasi ahlaki agidan da pek mimkiin gonir-
memektedir. Clinki bu tir bir anlayisin, dogruyu soylemek gere-
kirse, hicbir zahmete katlanmadan ‘koseyi donmeyi’ din adir:
megrulastinp yayginlastirmaktan bagka bir anlami yoktur. Ahl:-
ken kabuli mimkin olmayan “kose donmeciligi/bedavacilig:’
Hz. Peygamber'in immetine telkin etmesi ise kesinlikle so6z konu-
su olamaz. Boyle yanls bir zihniyeti telkin edenler de Hz. Pe--
gamber’in mesajini anlamayan ve sadece ismen ‘dlim-hoca’ ¢ -
maktan oteye gecemeyenlerdir.

leyup de, koysalar, 6liniin yamina minker ve nekir gelse, bu mahra serifi < -
ren, ol kulun yanina varmayalar... Cenab-1 Bari'nin dergahina vardikda diye —
ki: Ya Rab, ol kulun gogsinde bu mihri serifi gordik, sual etmedik, diyele:
Her kim bu muhri serifi yaninda gotirse diigman serrinden ve camle belal.-
dan ve kazalardan emin ola ve dahi yilda bir kere okuya ve okuda veya d:-
leye, Hz. Rabbu'l-dleminden hitap gele, giinahlanin afv itmege sevap ola: F-
kim bu muhru serife hirmet ede, dinyada bu muhri serife hiirmetine gin.
larini afv iderim...” Ortada ‘masaallah’, kenaninda ayetu’l-kursi ile dort hali-
nin isimlerinin yer aldigs, aralarda da iki besmele ile kelime-i tevhidin yer u._
g1 bu duanin dizmece oldugu gayet agik olup, zaten metinde sikqa, “Riva -
olunur ki...” dendigi hilde, nerede ve kimin rivayet ettiginin belirtimemesi.
dua metninin asilsiz oldugunu, dolayisiyla hakkinda anlaulanlanin da geree.
lerle ilgisinin bulunmadigim agikea gostermektedir
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Su anda, boylesi sagliksiz bir anlayisi, topluma, hala israrla
telkin etmekte kararh pek ¢ok seyh, hoca ve alim hakkinda, Meh-
med Arif Bey'in su degerlendirmesinin, aynen gegerli oldugunda
kugku yoktur.

Asnimizda ulema dedigimiz zevata, nazar-1 dikkatle bakilir ve
bu hadis-i gerifin283 meali dahi digtnilib haurlanir ise, ad:1 ge-
¢en ulemaya aktarici, anlatici veya tarihgi diyebiliriz, alim di-
yemeyiz; ¢linku, “Filan boyle demis”ten bagka bir sermayeye
milik degillerdir. Pek ¢oklariyla goriistiim ve en meshurlariyla
dostluk kurdum, onlarin iginde, “Ben de boyle diyorum, mes-
legim (yolum) da sudur,” diyen gbrmedim. Bunlan nasil uyar-
mal ki canim! Maksad-1 seniyye-i Muhammediyye bildiginiz
gibi degil! Yiridiginiz yolla onun hi¢ miinasebeti yok. A¢itk
acitk dudaklan oynatarak, salavat-1 serife soziini ¢ok soyle-
mek hiiner degildir. Clinkl ucunda cisimle, malla, canla bir fe-
dakarlik yok. Sadece dudak oynatrmakla kazanilacak sevabin
neticesi olan hazir cennete kim olsa gitmez! Salavat-1 serifeyi
kavlen ¢ok tekrarladigimiz gibi, fillen de yapmaliyiz.284

10. Akil ve mantiga ters diismesi veya sagcma olmasi

Ehl-i Siinnet diinyasinin bilhassa fikri gerileme ve donuklagsma
donemlerinde, {slami/Kur’ani dahi olsa, akilc1 bir tavir takinmak-
tan 1srarla kaginildigini, bu eserde zaman zaman dile getirme ihti-
vaci hissettigimiz dikkatlerden kagmamigtir. Akla ve akilci tavir
takinmaya karst duyulan bu sogukluk ve —bazen hadiscilerde ol-
dugu gibi nefret— maalesef dini distincede telafisi imkansiz tah-
riplere yol agmugtir. Bugiin de islam diinyas: ‘akil soguklugu’ veya
akil tutulmasr’nin pengesinde kivranmaktadir. isin gergegi, bizim
hadis alaninda tenkitgi bir tavir gelistirmek amaciyla bu eseri yaz-
ma ihtiyaci hissetmemizde, ashnda bu olumsuz tavrin 6nemli bir
roli vardir. Bu olumsuz tavir, genel halk kitleleri arasinda bugiin
vaygin olarak benimsenen, “din akilla olmaz” anlayisinin kokles-
mesine yol agmistir. Ancak, bu anlayis son derece yanlhs ve tehli-
keli olup, dogrusu, dinin hem akil, hem de nakille olacagidir. El-
bette akli her hakikatin mutlak 6l¢isu goren rasyonalizmle bizim

3 Burada, maalesef Arif Bey'in kendisi de, “llme riayet edicilerden olunuz, nakil
ve rivayet edenlerden olmayimiz,” seklinde uydurma oldugu asikar bir hadise
dayanmaktan kendisini kurtaramamistir.

4 Mehmed Arif Bey, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut —~Son Dénem Osman-
I1 Toplumu ve fimiye Siitina Yénelik Elestiriler-. s. 133
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kastettigimiz aym sey degildir. Bizim akilciliktan kastimiz isla-
mi/Kur’ani bir akilcilik olup vahiy ile aklin bir arada ¢alismasinir
mimkiin ve istenen bir sey oldugu varsayimindan kaynaklanir.

Kisaca, vahyin tastyicisi Hz. Peygamber’in, akl-1 selime ters ve
sagma olan hususlardan tenzih edilmesi demek olan bu kritere
gore, bir hadis; akl-1 selime, manuga ters ve sagma ise, onun Hz
Peygamber’e ait olamayacagi sonucuna varmak icap eder. Elbet-
te, “Hangi akil?”” ve “Sa¢maligin kriteri nedir?” gibi sorularla bu il-
kenin uygulanmasina karst ¢ikmak isteyenler olacaktr. Hemer.
ifade edelim ki, burada kastedilen ‘ucuk akil’ degil, selim akildir
mantiktan kastedilen de apriori gerceklerdir (bedrhiyyatu’l-aki
Sacmaliga gelince, akl-1 selim sahiplerinin, sagmaligim kolayc-
gorebilecekleri hususlan kastetmekteyiz; ki simdi verecegimiz o:-
nekler, bu kuralin uygulanmasinin hi¢ de samildig: veya iddia ed: -
digi kadar tartigmali olmadigin1 gozler Oniine serecektir:

ibnul-Kayyim, uydurma hadislerin alametlerinden, “Hadis:-
Sa¢malig: ve Alay Konusu Olacak Tirden Olmasi” baghg: altinc
birtakim ornekler zikreder:

“Piring insan olsa idi, halim selim bir adam olurdu; onu yiver-
mutlaka doyar.” “Ceviz gifadir, peynir hastaliktir, mideye in:--
ce sifa olur.” “Menekse yaginin diger yaglara tstinligu, Eh .-
Beytin diger insanlara Gstinligi gibidir.” “Higbir nar yok:_-
ki cennet narlarindan birisiyle dollenmis olmasin.” “Size t.:
tavsiye ederim, ¢unki o yetmis derde devadir.” “Horoza so-. -
meyin; ¢iinkii 0, benim dostumdur. Ademoglu onun sesir:-
kiymetini bilseydi, tiylni ve etini altinla tartarak satin ahrc.
“Kim beyaz bir horoz edinirse, ona ne geytan yaklasir, ne c-
sihir.” “Allah'in, arsin alunda boynunu egmis vaziyette du:. -
bir horozu vardir, ayaklar ise yeryiizine batmig durumdad::
ibnu’l-Kayyim, son derece isabetli olarak bir de genelleme .-
par, “Horozlarla ilgili hadislerin tamanmi uydurmadir,” der; anca-:
hemen bu s6zinin ardindan, “Sadece bir hadis harig, o da sudu-
“Horozlarnn ottigini duydugunuz zaman Allah'in litfundan is::
yiniz, ¢inki o horozlar melekleri gormuslerdir,” diyerek acik i+ -
¢eliskiye digsmekten de kendisini kurtaramaz.

Goriildigi gibi, Ibnu'l-Kayyim'in istisna ettigi bu hadisin onc-
kilerden pek bir farki yoktur. Cinki Kuran-1 Kerim'de Cenai -
Hak, “Kullarim sana beni sorarlarsa, [onlara de ki] ben onlara +.
kinim, dua edenin duasim kabul ederim,” (2. Bakara, 186) buyu:.
rak, kapisina gelenlerin dualarim her zaman isitecegini acikca b
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lirtmistir. Elbette bazi sartlarda dualarin kabul edilme ihtimali da-
ha yiksek olabilir. Ancak, bu rivayette oldugu gibi, horozun 6tme-
si veya horozun melek gormesiyle o dnda yapilan duanin fazileti
arasinda ne gibi bir illiyet bagi olabilir? Kur’an-1 Kerim, “Hos, gi-
zel kelimeler [dualar, niyazlar] O'na ytkselir, salih amel(ler)de on-
lan yikseltirler,” (35. Faur, 10) diyerek dualarin kabulint sagla-
yan seyin horoz 6tmesi gibi, anlami ve degeri olmayan bir sey de-
gil, salih amel oldugunu agik¢a ifade edip dururken, bu hadisi ib-
nu'l-Kayyim'in nigin, kendi koydugu kuraldan istisna ettigi merak
edilebilir. Maalesef, ibnu’l-Kayyim bu istisnanin gerekgesini zikret-
memigtir. Ne var ki, eserin muhakkiki, bu hadisin, “Esegin anirma-
sin1 isittiginiz zaman da seytandan Allah’a sigin, ¢linkl o da seyta-
nit gormustiir,” seklinde devam oldugunu ve bu kismiyla birlikte
Buhari, 5 Muslim2% ve bagkalarinin bu hadisi eserlerine almis ol-
duklanni dipnotta belirtirken,?? ashnda farkinda olmadan bize bir
ipucu da vermis olmaktadir. Bu da, Buhari, Muslim vb. kaynaklar-
da bu hadisin yer almig olmasidir. Metin tenkidinin ilkelerini tespi-
te bu derece énem veren ve biiyiik ol¢iide basarili da olan ibnu'l-
Kayyim'in, kendi yapug: genellemeye kendisinin ters diismesinin
bizce yegine sebebi, bu hadisin yer aldigi Buhari ve Muslim gibi
eserlerin ve musannmiflarinin karizmasi, hatta bir tir kutsalligidur.

Elbette, bugiin bu metin tenkidi ilkesini uygularken, ibnu’l-
Kayyim gibi davranmayip tam aksine, tutarhlik prensibini esas al-
mak lazimdir. Gunki bir hadis veya hadis grubu, icerigine bakilip
da ilke olarak uydurma kabul edilmisse, sirf su veya bu kaynakta
ver aldig: i¢in, aym tirden bazi rivayetleri istisna etmenin hi¢bir
makul gerek¢esi olmasa gerektir.

Mantiki gerekgelerle birtakim hadisleri reddetme uygulamasi-
nin koklerinin sahabe donemine kadar gittigini gosteren su riva-
vetler de konumuz ag¢isindan aydinlaticidir:

Mesela, EbG Hurayra'nin, “Sizden biri sabahleyin kalkinca eli-
ni ic kere yitkamadan su kabinin icine daldirmasin,” hadisi ibn
Abbis tarafindan, “Peki, kendisi tagtan oyulmus buyuk su kabin-
dan suyu eline nasil dokecek acaba?” denilerek reddedilmistir.

Yine EbG Hurayra'nin rivayet ettigi, ateste pismis yemek yiye-
nin abdest almasi gerektigine dair bir hadisi de ibn Abbas, “(Ateste

5 Fethu'l-bari, V1. 251

=6 Serhu sahihi Muslim, XVIL. 146.

7 Buraya kadar verilen biitiin ornekler ve ibnul-Kayyim'dan yapilan nakiller
icin bkz. el-Mendru’l-munit, s. 54-36.
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1isitlmig] sicak suyla abdest almiyor muyuz ki?” diyerek tenkit et-
mistir.28 Keza, “Kim bir cenaze tasirsa, daha sonra gusiil abdesti
alsin,” seklindeki bir s6zl, Hz. Peygamber’e izafe eden Eba Huray-
ra'ya yine Hz. Aise siddetle karst cikmus ve “kurumus agagltan ya-
pilmig tabut vb.] tasimaktan dolay: niye boy abdesti almak gerek-
sin?” diyerek tamamen mantiki bir gerekceden hareket etmistir.2®

Akil ve mantik agisindan kabulii miimkiin olmayan rivayetlere
dair verilebilecek bir bagka ornek de, haftanin giinlerinin isimleri-
nin Allah tarafindan belirlendigine dair rivayetlerdir.2% Halbuki bu
isimler, her dilde ve kiiltiirde farkh olup, insanlann ittifakiyla olus-
tugu gayet acgiktir. Sadece giinler degil, hemen her seyin ismi, dille-
rin yuzyillar stren gelisim stirecindeki begeri katkilar sonucu olus-
tugu ortada iken daha yerler, gokler yaraulmadan 6nce bu isimle-
rin Allah tarafindan verildigine dair rivayetleri2 ciddiye almak
mimkiin degildir. Kald: ki, birtakim rivayetlerde2? Allah'in verdig;
bu isimlerin, “ebcet, hevvez, hutti, kelemen, yafes, safas, karaset”
seklinde oldugunun belirtiimesi de, ortada, beser triinii olan ebcet
kelimelerinin ilahi menseli oldugunu ispata yonelik bir ¢abanin ol-
dugunu gostermektedir. Nitekim bu tir rivayetlerin kaynak ravile-
rinin Yahudi kiiltiriyle ilgili isimler —~vVehb b. Munebbih ve Abdul-
1ah b. Selam gibi— olmasi293 da bu ihtimali giiclendirmektedir.

Ayrica, Allah’in yaratmaya Pazar (el-Ahad) giinii ya da Cumar-
tesi (es-Sebt) giini basladigina dair rivayetlerle, yaratlisin alt ve-
ya yedi ginde olduguna dair ¢eligkili rivayetler de2» aym sekilde
akil ve mantga aykin ve kendi icinde celiskilidir. Ayrica
Kur'anin, yaratihigin alti giinde olduguna dair ayetler? géz 6nline
alinacak olursa, —zorlama te'villere basvurmadik¢a— yedi giinde
olduguna dair rivayetleri reddetme durumu ortaya ¢ikacaktir.

Isin dogrusu, milyarlarca yil 6nce gerceklesen, gezegenlerin, ye-
rin, glinesin, ayin yaratihsiyla ilgili olarak boylesi rivayetlerin bize
glvenilir bilgiler sunmasim beklemek bosunadir- Bunlar olsa olsa

288 Serahsi, el-Usal, 1. 340; Amidi, el-Thkam, 11. 110-111.

89 Age., 1 340, Zerkesi, el-Icibe terciimesi (Hz. Aige'nin Sahabeye Yonelttig
Elegtiriler), s. 147.

299 Bkz. Taberi, Tarihu r-rusul ve'l-muluk, 1. 41-43.

M1 Age, 1. 41.

292 Age., 1 42.

293 Age., 1. 41-45.

294 Age., 1. 43-46.

295 7. A’rdf, 54; 10. Yanus, 3; 11. HGd, 7; 25. Furkin, 59; 32. Secde, 4; 50. Kaf, 3
57. Hadid, 4.
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gecmis nesillerin evrenin, gezegenlerin, yildizlarin ve yerytziiniin
yaratihsina dair toplumsal telakkileri yansitan anonim rivayetlerin
yansimasi ve Islami bir renge biirtinmesi olarak gorebiliriz.

Hatta metin tenkidi konusunda isteksiz veya karsi tavirlar ser-
gileyen hadis imamlarindan biri olan EbG Davad (6. 275/888) bile,

“Rasulullah dort seyden dolayr gusil abdesti alirdi: Cintplik-
ten, Cuma guni oldugu i¢in, hacamat yapurdiginda ve cenaze
yikadiginda” ve “Kim bir cenazeyi yikarsa, gusiil abdesti alsin,
cenaze tagtyan da abdest alsin”

hadislerini naklettikten sonra, 6nce kendisi bu rivayetteki uygula-
manin mensuh oldugunu soéylemis, ardindanda Ahmed b. Han-
bel'e, cenaze yikayanin gusiil abdesti almasi gerekip gerekmedi-
ginin soruldugunu belirtmigtir ki, sanki bu onun s6z konusu hadi-
si mantiken kabulde zorlandigini gostermektedir. Ardindan kendi-
si birinci hadisin zayif oldugunu soylemis, gerek¢e olarak da,
“Hadisin Mislimanlarin uygulamalarina” ters unsurlar icermesini
gostermistir.26 Biitiin bunlar ise, mantiken kabuli zor olan yuka-
ndaki tirden hadisler karsisinda, en muhafazakir bakis acisina
sahip hadiscilerin bile —isteksizce de olsa— bir tiir metin tenkidi
yapmak zorunda kaldiklarini géstermektedir.

Cenaze yikamanin boy abdesti almay: gerektirdigine dair ha-
dislere aykin goris beyan eden sadece Ahmed b. Hanbel de de-
gildir, ondan 6nce meshur tibii el-Hasen el-Basri'nin (6. 110/728)
de cenaze yikamaktan dolayr boy abdesti alinmasimi reddettigi
kaynaklarda yer almaktadir.2o7

Bu konuda verilebilecek en giizel 6rneklerden birisi su hadistir:

Abdullih b. Amr b. el-As anlatyor: Bir giin Rasulullah elinde iki
kitapla ¢ikageldi ve “Bu iki kitap nedir? Biliyor musunuz?” dedi.
Biz: “Hayur, ey Allah'in Rasulii! Ama sen soylersen o bagka!” de-
dik. Sag elindeki igin dedi ki: “Bu dlemlerin Rabbinden gelen bir
kitaptir ve iginde cennetliklerin ve onlarin babalarinin, kabilele-
rinin isimleri vardir. Bu isimler, en sonuncusuna varincaya kadar
belirlenmigtir, sayilar1 kesinlikle ne artar, ne eksilir.” Sonra sol
elindeki i¢in de soyle dedi: “Bu da idlemlerin Rabbinden gelen

2% Hadisler ve EbG Daviad'un yorumlan icin bkz. EbG David, es-Sunen, K. Ce-
nd'iz (Babun fi'l-gusli an gasli’l-meyyit), hadis no: 3160-3162, (I11. 201). Elestiri
konusu bu hadis, EbG Divud'dan onceki kaynaklardan Tayilisi'nin (6.
204/819) el-Musnedinde (1. 160, no: 763) de yer almaktadir.

297 Umar Abdilaziz el-Cabir, el-Hasenu'l-Basri ve hadisubu’l-mursel, s. 131. (el-
Mugni, 1. 191'den naklen)
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bir kitaptir ve i¢inde cehennemliklerin isimleri ile, onlarin baba-
larinin ve kabilelerinin isimleri vardir. Bu isimler, en sonuncusu-
na varincaya kadar belirlenmigtir, sayilari ne artar, ne eksilir.”

Ashab: “Her sey onceden bu gekilde belirlenmisse, o zaman
niye amel ediyoruz ey Allah’in Rasuli?” derler. Bunun tzerine
Rasulullah: “Istikameti muhafaza ediniz, [mikemmele] yaklas-
maya ¢aliginiz, ¢linkl cennetlik olan, hangi (kotd) ameli islerse
islesin, sonunda onun cennetliklerin amelini islemesi takdir
olunur; cehennemlik olan da hangi liyi] ameli islerse islesin.
sonunda onun cehennemliklerin amelini islemesi takdir olu-
nur,” dedi. Sonra Rasulullah iki eliyle isaret edip bu iki kitabi
birakti/atti ve “Rabbiniz kullar1 hakkinda (kesin hikkmu verip]
isi bitirmigtir: Bir kismu cennete, bir kismi da cehenneme,” de-
di. (Hasen sahih garib.)2#

Adem’den kiyamete kadar gelip gececek olan insanlarin —ki
mantiken bir kismu cennetlik, bir kismi1 da cehennemlik olmak du-
rumundadir- tek tek isimlerinin, ustelik babalarinin ve kabileleri-
nin isimleriyle birlikte, elde tasinabilecek iki kitaba sigmayacag;:
disunildiginde; ayrica bugiin bile cogumuzun baba isimleri bi-
linse de., kabile isimlerimizden s6z edilemeyecegi, bu durumun
hadisi uyduranin Arap kiltirini ele verdigi ve bitin insanlar
icin gecerli olamayacag goz onlne ahndiginda, mantiken Hz
Peygamber’in bu kadar akil ve mantk dis1 bir s6zi sdyleyemeye-
cegi rahatlikla soylenebilecektir. Kaldi ki, Tebuk Gazvesi'ne katl-
mayanlardan Ka'b b. Milik, bagindan gecen bir olayla ilgili riva-
yette, Mislimanlarnin ¢oklugundan bahisle, “Muslimanlar bir kita-
ba sigmayacak kadar ¢oktu,” derken?% Hz. Peygamber donemir-
de, sadece Mislimanlarin sayisinin bile —birakin. kiyamete kada-
gelip gececek cennetlikleri ve cehennemlikleri— bir iki deftere sig-
mayacak kadar ¢ok oldugunu acike¢a ifade etmis bulunmaktadir

Bagka acilardan da elestirilebilecek olan bir Muslim hadisi, kc-
numuz olan akil ve mantiga dayali metin tenkidi agisindan da eic
alinabilir:

Enes soyle anlaur: “Allah, Bi'ru Malne'de oldirilenlerle ilg::
bir ayet indirdi ki, biz onu bir siire Kur'an olarak okudukta:-
sonra nesh edildi. [Ayet suydu:] Kavmimize bildirin ki, b::
Rabbimize kavustuk, O bizden razi oldu, biz de O’'ndan!sw

29 Tirmizi, es-Sunen, 33, Kader, 8, hadis no: 2141, (IV. 449-450); Ahmed b. Hu-
bel, el-Musned, 11. 167.

299 ibn Hacer. Fethu'l-bari, VIII. 113, 117, 118

300 Muslim. es-Sahih, 5, Mesicid, 54, hadis no: 297, (677), (1. 468).
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Elimizdeki Kur'an'in eksiksizligine ve korunmusluguna agik¢a
zarar vermesi bir yana, bu hadiste iddia edildigi gibi mevhum
ayet, neshi mimkiin olabilecek bir anlama sahip degildir ki, nesh
edilmesi s6z konusu olsun. Cinki herkesin bilip kabul ettigi gibi
‘nesh’ hiikiim i¢ceren ahkam ayetleri igin s6z konusu olabilir. Bu-
rada ise bir hitkkiim veya hikim degisikligi gerektirecek bir du-
rum s6z konusu degildir. Aksi takdirde, Allah yolunda o6ldurilen-
lerin Allah'tan, Allah’in da onlardan razi olmadig sonucuna var-
mak da gerekir ki, bunun anlamsizlig1 ortadadir.

Keza, Taberani tarafindan nakledilen, “Kim yazmis oldugu ki-
tap/yazida bana salat ederse, melekler de ona, ismim o kitapta kal-
digs stirece istigfarda bulunur,” rivayeti Tirmizi'de gectigi kaydedilen,
“Cimri, benim adim kendisinin yaninda zikredildigi hilde, bana salat
u selam getirmeyendir,” ‘hadisi’ ile Nesa'Tde gectigi belirtilen, “Al-
lah’'in yerytziinde gezen melekleri vardir; onlar immetimin selamla-
nnt bana iletirler,” ‘hadisi’*» de konumuz agisindan émek verilebilir.

Hz. Peygamber'e salat (dua) etmek her Mislimanin zevkle
yerine getirecegi bir sey ise de, bunun Hz. Peygamber’in her am-
lisinda gerekmeyecegini en iyi bilenlerin baginda Hz. Peygam-
ber'in geldigi kanaatindeyiz. Clinki hepimizin bildigi gibi, gerek
sozli, gerek yazili olarak Peygamberimizin adinin gegctigi her du-
rumda ona salat etmek mimkiin olmadig: gibi, bunu istemek de
insanlan zora kogsmak olur ki, Hz. Peygamber'i boyle bir kabahig:
islemekten tenzih ederiz.

Ote yandan, selam, hayatta olanlar i¢indir. Kur'anin agik be-
yanlarinin da vurguladig: gibi bir beger ve ¢limli olan Hz. Pey-
gamber’in bizlerin selamlarim duymast mimkiin olmadig: gibi,
onun duymast sHz konusu olan selamlann yeryiziinde dolasan
ozel meleklerce toplanmast da anlamsizdur.

Bunlar muhtemelen Hz. Peygamber'e salat u selam gonder-
mek gerektigini vurgulamak isteyen bazi halk vaizlerinin veya
sofu ¢evrelerin uydurduklan hadislerden olmalidir. Onlannsa,
avam tabakasin peslerinde striiklemek i¢in Kuran'a, Stinnet'e,
akil ve mantiga ters digmekten ¢ekinmedikleri, uydurduklan pek
¢ok hadisten acikca anlasiimaktadir.

0L Taberani, el-Mu‘cemu’l-avsat. 11. 496, no: 1856 (Zaten rivayette ishak b. Vehb
el-Allat teferriid etmis olup. bunu ondan baska rivayet eden de yoktur.); Tirmizi.
es-Sunen, 49, Da‘aviit, 101, hadis no: 3546, (V. 551); Nesa'i, es-Sunen, Sehv, 46,
(I11. 43), Ahmed b. Hanbel'in el-Musnecli (1. 201, 387, 441, 452, 11. 251) ile Dari-
minin es-Sunen’inde. 20, Rikak. 38, hadis no: 2777, (11, 225) de yer almaktadir.
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Yine Tirmizi'de gecen, “Biriniz bir yazi yazdigimizda onu top-
raklayin, ¢linki boyle yapmak ihtiyacin yerine gelmesi i¢in daha
yararhdir’»? ve ibn Mice'de gegen, “Sayfalarimzi topraklayin, bu
daha iyi sonug getirir, ¢ciinki toprak miibarektir,”303 hadisleri de
akil ve mantik ol¢ustine vurularak metin tenkidine tabi tutulabile-
cek hadisler arasinda yer almaktadir. Ciinki bu ‘hadisleri’ oku-
yanlarin da kolayca fark edebilecekleri gibi, herhangi bir is icin
yazilip gonderilecek bir yaziyla sonuca ulagsmanin, o yaziy: top-
raklamakla bir ilgisi yoktur. Hele bunun topragin miibarek olma-
styla hicbir ilgisi yoktur; ¢iinka toprak, ne kadar miubarek ise su,
hava, bitkiler, hayvanlar ve insan da o kadar miibarektir, topra-
gin bu bakimdan hig¢bir 6zelligi yoktur. Hele hayatta bagarili ol-
makla higbir ilgisi yoktur. Hayatta basanli olmanin yolu, yazilan
mektubu topraklamaktan degil, adam gibi diristce ¢calismaktan
gecer. Bunu en iyi bilenlerin baginda ise Hz. Peygamber'in gelme-
si gerektigine inandigimizdan, bu rivayetin Hz. Peygamber'in so-
zU olamayacagindan en kigiik bir kugsku dahi duymuyoruz. Nite-
kim ibn Mice’de bu hadisin ardindan Siracuddin el-Kazvini’nin
mevzu olduguna dair yer alan ifadesi de bizi dogrulamaktadir.

Yine ibn Mice'de giivercin uguran biri hakkinda séylendigi ile-
ri sirtilen, “Bir seytan baska bir seytanin pesinde!” s6ziiniin3 de
bizce bu sekliyle gercek bir hadis olmasi mimkiin gériinmemek-
tedir. Ciinku kus ucurmak, kusgbazlk, kus beslemek ve onlar sey-
redip zevk almak dinin yasakladig: bir sey degildir ki, boyle bir
seyi yapan geytan olsun! Diyelim bu isi yapan seytan olsun, peki
su¢suz kusun nigin seytan olarak nitelendirildigini izah etmek
mumkiin midir? Hz. Peygamber’in zavalli kuslari seytan olarak
nitelendirebilecegini hangi akli baginda Misliiman diigtintr?

el-Muvatta basta olmak tzere, ¢esitli kaynaklarda yer alan.
“Kim tavla (nerd) oynarsa, Allah'a ve Rasuli’'ne isyan etmis olur,”
rivayetini3’s de kabul etmek miimkiin degildir. Clinki ne tavla, ne
da satrang3% oynamak bizatihi kot bir sey degildir. Dolayisiyla.
oynanmasi mubah olan ve Islam’in herhangi bir yasagini ¢igne-
mesi stz konusu olmayan, hatta bugiin islam diinyasinin her ye-
rinde' oynanmakta olan tavla, satran¢, dama vb. oyunlara karsi.

302 Tirmizi, es-Sunen, 43, Istizan, 20, hadis no: 2713, (V. 66-67).

303 ibn Mice, es-Sunen, 33, Edeb, 49, hadis no: 3774, (11. 1240).

304 {hn Mice, es-Sunen, 33, Edeb. 44, hadis no: 3764-3767, (11. 1238-1239).

305 el-Muvarga, (Yahya b. Yahyi rivayeti), 52, er-Ru’ya, 2, hadis no: 6-7 (11. 958)
306 Ay, “Milik satrancta hayir yoktur, der ve oynamayi kerih goriirdii.”
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“Allah ve Rasuli’ne isyan” sug¢lamasinin bir abarti oldugu ortada-
dir. Bu oyunlart oynamanin —sadece oynamanin— ne gibi bir gi-
nah oldugunu aklen de izah etmek miimkiin degildir. Hele sat-
rang gibi zekdyr gelistiren oyunlarin nigin giinah oldugunu izah
etmek ise hi¢ mimkiin degildir. Bize gore, bu s6ziin Hz. Peygam-
ber'den ziyade, sofu ¢evrelere ait ve onlarin triini olmasi ihtima-
li son derece yuksektir.

ibn Abbis’in, “ibrahim hacc igin insanlari davet etmekle em-
rolundugunda, daglara baslarim egmeleri emredildi, karyeler (se-
hir, kasaba ve koy) onun i¢in yukseltildi ve boylelikle [biitiin] in-
sanlara hacc davetini duyurdu,” rivayetio? ise yoruma gerek bi-
rakmayacak kadar asilsizhgy, akla/mantga aykinhg: ortadadir.

Cennetliklerin  ¢ogunun fakirler, cehennemliklerin ¢ogunun da
kadinlar oldugu,3 Hz. Fitima’'nin adinin konulmasinin Cebrail
aracihgiyla Allah tarafindan istendigi3® seklindeki hadislerin de
akil ve manuk agisindan izahi ve kabulic miimkiin degildir. Ozel-
likle Hz. Fiuma'nin ismiyle ilgili rivayet, onun, Hz. Peygamber’in,
peygamberliginden yaklasik bes yil 6nce dogmus olmasindan do-
layi, tarihen de uydurma oldugu acik ise de, Allah’'in insanlarin
¢ocuklarna ne isim koyacaklanyla meggul oldugunu kabul etme-
nin anlamsizhg: agisindan da uydurma olmas: gerekir.

Sahih-i Buhari dahil, pek ¢ok kaynakta yer alan bir rivayete
gore, Hz. Peygamber, “Sizden birisi yemek yediginde yalamadan
veya yalatmadan elini [mendile vb.] silmesin,” demistir. Bu riva-
yette Onerilen, “kisinin yemek bulasmus elini bir baskasina yalat-
mast” hususu, birakin bir peygamberi, siradan bir insana bile ya-
kismayacak bir oneridir. Bu rivayetin, “Hadiste kastedilen, kisinin
esi, cariyesi, hizmetgisi ve ¢ocugu gibi, tiksinmeyecek kimselere
yalatmasidir” veya “Bu hadis parmaklan yalamaktan tiksinenlere
bir cevapur,” seklindeki yorum ve soylemlerle savunulmasi3 da

307 Tayalisi, el-Musned, 1. 207-208, hadis no: 992.

308 Age., 1. 73, hadis no: 2254. Hadisin benzer tariklarinin kapsamh bir degerlen-
dirme ve esash bir elestirisi igin bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Kargit:
Soylemin Islam Gelene gindeki [zchisiimleri, kitabiyat, Ankara 2000, s. 98-121.

3% Bu hadis ve tarihen imkinsizh g agisindan elestirisi icin bkz. Zehebi, Mizinu’l-
i‘tickl, 111. 439.

310 ibn Hacer, Fethu'I-biri, 1X. 578 (Buhiri, es-Sahih, 70, Atime, 52, hadis no:
5456'nin serhinde). Hadis, Buhiri oncesinde, Humeydi'nin el-Musnedinde (1.
229, na: 490) ve Abd b. Humeyd'in el-Muntehabinda (1. 541-543, hadis no:
625-628)de yer aldhgr gibi Kiittib-i sitte’de de yer almaktadir (Bkz. el-Mu‘ce-
mul-mufehres, “Latika™ maddesi, VI. 122).
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bizce isabetli degildir. En iyimser yaklasimla, bu, “bagkasina ya-
latma”, kisminin ravilerin bir idracinin tGrini oldugunu kabul et-
mek gerekir ki bu dahi s6z konusu ifadenin Hz. Peygamber’e ai-
diyetinin reddedilmesi, yani metin tenkidi demektir.

Keza, su rivayet de akil ve mantk olgilerine gore kabult zor
rivayetlere ornek gosterilebilir:

Hz. Peygamber’in mevlast Meymine, “Ya Rasulullah, Beytu'l-
Makdis hakkinda bize gorisiini soyler misin?” deyince o su
cevabi vermigtir: “Toplanma ve yayilma (mahser ve menger)
yeridir. Oraya gidin ve orada namaz kilin; ¢tinkii orada kilinan
namaz, bagka yerde kilinandan bin kat daha ustiindiir.” “Peki.
oraya gidemezsem ne yapayim?” “O takdirde, Beytu'l-Makdis
icin kandillerde kullanilmak tizere yag hediye edersin. Kim
boyle yaparsa sanki oraya gitmis [ve namaz kilmig] gibi olur.s::
Allah, isa’ya soyle vahyetti: “Ey isa! Muhammed’e iman et ve
immetinden ona erigenlere de ona iman etmelerini emret:
clinkii Muhammed olmasaydi Adem'i yaratmazdim. Muham-
med olmasaydi cennet ve cehennemi de yaratmazdim. Keza.
ben ars1 su Ustiinde yaratugimda, ars kipirdards, ben de uGzeri-
ne, La ilahe illa’llah, yazinca siikGnete erdi.3!2

Keza hem akil ve mantik sayesinde, hem de tecriibeyle yanls-
lig1 gosterilebilecek bir bagka rivayet de sudur:

“Her kim gece ¢ok¢a namaz kilarsa, giindiizin yizi giizel
olur.”313 Herkes bilir ki, kisinin gizel veya ¢irkin olusu, yaratihisla
ilgili olup ayrica meselenin kultirel telakkilere bagh izafi bir yonu
de vardir. Ama genel olarak, ¢irkin oldugu kabul edilen bir Mus-
liman disiinelim, boyle biri ne kadar ¢ok namaz kilarsa kilsin.
onun gizellesmesi soz konusu degildir. Bunun olabilecegini di-
sinmek dahi Allah’in kanunlanini, aklin ve mantigin sinirlarin;
zorlamak anlamina gelecektir. Belki de bu durum bazilannin go-
ziinden kagmamis olmali ki, bu hadisin ardindan onun uydurma
olduguna dair bir not diigme ihtiyac hissedilmigtir.

Akil ve -mantk Olglstine vurularak rivayetleri metin tenkidine
tabi tutmamn her zaman agik¢a yapilmadigini, ancak garth ctimle-

311 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, V1. 463; EbG Davad, es-Sunen, Kitabu's-salit
13, hadis no: 457 (1. 125); ibn Mace, es-Sunen, 5, ikametu's-salat, 196, hadi-
no: 1407 (1. 451).

32 Hakim, el-Mustedrak, 11. 675. Nitekim bu hadis rivayetinin uydurma olma iht-
maline Zehebi de dikkat ¢ekmistir (A.y).

313 jhn Mice, es-Sunen, 3, Tkimetw's-salat, 174, hadis no: 1333, (1. 422-423).
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lerle baglayan bazi yorumlarin altinda boyle bir tenkidin-yattigim
da gormek mumkiindir. Mesela, Tahdvi'nih su yorumu, burada
ornek olarak zikredilebilir:

Sayet is akla/mantga (en-nazar) havale edilmis olsa idi, evcil
esek etinin helal olmas: gerekirdi ve onun eti de yaban egek-
lerinin eti hikkmiinde olurdu. Ciinkii haram oldugunda icma
edilen her sinif hayvan, evcil iken haram kiliniyorsa, yabani
olanlarinin da haram olmas: gerekir. Nitekim, yaban domuzu-
nun eti de evcil domuzun eti gibi degil midir? Ne var ki, Rasu-
lullah’tan gelen, tibi olunmaya daha layiktr...314
Burada agik¢a goriildigi gibi, Tahavi, akil ve mantik agisindan
dogruyu gérmiis; ama bir adim daha atarak, bu rivayetin Hz. Pey-
gamber’e ait olamayacag: yolunda bir gonige ulagamamigtir. Onu
bundan alikoyan ise, siiphesiz aksi yondeki rivayetlerin neticede
bir rivayet olup kesinlik ifade etmedigini, sadece zann-1 galip ifade
ettigini gozden kagirmig olmas: ve rivayete boyun egmek zorunda
kalmasidir. Halbuki evcil egek etinin yenmesinin haram oldugunu
kabul eden ¢ogunluk yaninda, aksi goriiste olan Hz. Aige, ibn Ab-
bis, ikrime, Ebd VA4'il gibi, sahabi ve tabiilerin mevcudiyeti bile3!s
bu haramlik meselesinin kesin olmadigim gostermektedir.
ibn Teymiyye’nin asagidaki yorumu da, tam anlamiyla bagarili
bir 6rnek sayilamazsa da, yine de bizim i¢in aydinlatici olabilir:

Bazilarinin, “Adem, su ve ¢amur arasinda iken ben peygamber-
dim,” seklindeki ifadelerine gelince; bu hem aklen, hem de nak-
len baul bir nakildir. Giinkii Adem, su ve camur arasinda degildi,
¢lnki ¢amur zaten su ve toprak [karisimi] demektir. [Rivayetin
dogrusu ise) “Adem, ruh ve ceset arasinda iken...” seklindedir 316

“Kim ben miminim derse o kifirdir, kim ben ilimim derse o
cahildir,” seklinde ve Taberadni, Deylemi ve el-Haris b. Ebi Usa-
me’'nin, her birisinin de zayif isnadlarla naklettikleri hadis() hak-
kinda ibn Hacer el-Heysemi Fetava'sinda sunlar soylemektedir:

Pek ¢ok sahabinin ve onlann disinda sayisiz alimin her birisi-
nin, “Ben alimim,” dedikleri hilde Hz. Peygamber‘in zemimet-
tikleri herhangi bir sey [cahillik] yapmadiklan sabittir. Bitin
bunlardan daha da onemlisi (12. Yasuf, 55) Hz. Yusufun,
“Ben iyi bilen biriyim,” sozidur.#17

3

4 Tahivi, Serhu ma<inil-asir, IV. 210.

315 Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, VIIL. 586-587; Ibn Hazm, el-Muhall:, V1. 407-408.
316 ibn Teymiyye, Mecmu‘u fetivi Ihn Teymiyye, XVIIL 369.

A7 AcGni, Kestu'l-hati 11 269, hadis no: 2357,
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Burada, zayif oldugu soylenen bu rivayet, agik¢a mantiki bir
metin tenkidine tibi tutularak, ayrica isin igine tecribe ve
Kur'an'in delaleti de katilarak, onun Hz. Peygamber s6zi olama-
yacagi ortaya konmustur.

Akil ve mantik agisindan metin tenkidine dair en glizel 6rnek.
“Hangi erkek, cinsel organina dokunursa, abdest alsin,” hadisiyle
ilgili olamdir. imam Muhammed’in Kitabu’l-hucce'de naklettigi
metin tenkidi ornekleri, bu ilkenin, sadece sahabe tarafindan de-
gil, ayn1 zamanda bizzat Hz. Peygamber tarafindan da nasil ka-
rarh bir bigimde uygulandigini gostermektedir.

Cinsel organina dokunmasindan dolay: bir kisinin abdest al-
masinin gerekip gerekmedigi sorusuna Rasulullah'in verdigi ce-
vap tam olarak mantiki bir cevapur: “Cinsel organin senin viicu-
dunun bir pargas: degil mi?”318

Namazda cinsel organa dokunma konusunda ibn Abbas'in da
cevabi sudur: “Ha ona dokunmusum, ha burnuma, fark etmez!"*:

Bir baskast onun bu konuda soyle dedigini nakleder: “Eger
cinsel organini pis kabul ediyorsan, kes onu!”32

Hz. Ali'nin de Ibn Abbas gibi, “Ha ona dokunmugsum, ha bur-
numun ucuna ya da kulagima!” dedigi nakledilmektedir.321

Yine, ibn Mes'tid’un da ibn Abbis gibi, “Cinsel organin san:
gore pis ise, o zaman kes onu!” dedigi nakledilmektedir.322

ibn Mes’ad ve ibrahim en-Naha'T'nin, “Cinsel organin seni-
cesedinin bir pargasindir,” dedikleri de nakledilmektedir.32

Huzeye b. el-Yemin'in ise namazda cinsel organa dokunmak-
la ilgili olarak, “Basa dokunmasindan farksizdir” veya “Burnur..
dokun [aym sey]” dedigi rivayet edilmektedir.32

Ammar b. Yisir ise, “Cinsel organin senin viicudunun bir pa--
¢asidir. Ama elini koyacak bagka yer kalmadi mi?” demektedir ==

Muhtemelen Ebd Hanife’'nin, hayvanlarin organlarim keseres.
isaretleme (is’ar) yapmakla ilgili rivayetleri reddetmesi de bur._

318 Muhammed b. el-Hasen eg-Seybani, Kitibu'l-hucce i ehlil-Medine, 1. 60

319 Ay.

320 Age., L O1.

321 Age., 1. 61-63.

j22 Ay.

323 Age., 1.62.

324 Age., 1. 62-63.

335 Age., 1. 62. Elestiri konusu olan bu rivayet Tayalisi'nin (6. 204/819) el-\(.
ned'inde (1. 37, no: 205) ve Humeydi'nin (6. 219/834) el-Musned’inde (1. i~
no: 352) de yer almaktadir.



Teknikler 273

bir iskence olarak gormesi, akil ve mantik agisindan kabullene-
memesinden kaynaklanmig olmalidir.326

Bu ornekler, hadis rivayetlerinin akil ve mantik 6l¢tsiine nasil
vurulacagina dair son derece agik ve dikkat ¢ekici bir nitelik arz
etmektedir. imam Muhammed de bunlar haurlatarak hem hocasi
Ebl Hanife’'nin, hem de kendisinin bu hadisleri reddettigini acik¢a
ifade etmektedir.32?

Ornekler yeterince agik oldugundan ayrica yorum yapmaya
gerek gormedigimizi de burada belirtelim.32¢

Akil ve mantik Ol¢lisiine vurarak metin tenkidi uygulamak, sa-
dece Hz. Peygamber'in sozleri oldugu iddia edilen rivayetler i¢in
degil, baz1 sahabilere ait oldugu soylenen rivayetler icin de so6z
konusu olabilmektedir.

Mesela, Eba Hurayra'nin, “Ne surti (polis/zabita) ol, ne de
arif,” s6zi muhtemelen bu iki meslegi kotilemek i¢in ona izafe
edilmis, hatta bununla da yetinilmeyerek muahhar kaynaklarda
hadis, yani Hz. Peygamber'in s6zii haline getirilmistir.329

Mesela, Eba Hatim'e (6. 275/888-90), Sa’bi'nin (6. 103-110/
721-728) Hz. Ali'den rivayet ettigi feraiz hakkinda soruldugunda,
verdigi cevap konumuz ag¢isindan aydinlatict goriinmektedir:

Bana kalirsa bunlar, $a'bi’nin Hz. Ali'nin gorigiine kiyas ederek
ulagug: sonuglar olmalidir. Yoksa ben Hz. Ali'nin [bu kadar detay-
Ii olarak] bu meselelerle uzun uzun ugragacagini zannetmem.33

Ozellikle Ebi Hanife (6. 150/767), akil ve mantik o6lgiisiine
dayanarak sik¢a metin tenkidi yapmug goriinmektedir. Ne var ki,
onun ne yapmak istedigini hadis imamlar anla(ya)madig: igin,
sanki onun elestirdigi rivayetlerin Hz. Peygamber'in agzindan ¢ik-
ugim kendileri duymus gibi, EbQ Hanife'yi bu tiir hadisleri —~dog-
rusu hadis oldugu soylenen rivayetleri— inkar etmekle haksiz yere
suclamiglardir. Simdi onun, bu sekilde elestirdigi soylenen riva-
vetlerden bazi 6rnekler verelim:

Imam-1 Azam’in, “Alici-satic1 birbirlerinden ayrilmadik¢a mu-
hayyerdirler,” seklindeki.meghur hadisi, “Peki, onlar bir gemide

326 Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1. 149.

327 Muhammed b. el-Hasen, Kitabul-hucce, 1. 59, 64-65.

328 imam Muhammed sonrasinda elestiri konusu bu hadise ve kargi hadislere yer
veren bazi eserler sunlardir: Tayalisi, e/-Musned, 1. 57, hadis no: 203-205; $a-
fi'l, el-Umm, 1. 19-20; Humeydi, el-Musned, 1. 171, hadis no: 352.

42 EbG Hurayra'min sz olarak bkz. Abdurrazzik, el-Musannef, 1X. 326, no:
20668 (Ma'mer b. Risid'in el-Cami‘inden naklen); Hz. Peygamber'in sozi ola-
rak bkz. Heysemi, Mecma ‘u’z-zevi'id, V. 233 (Taberani'den naklen).

330 ibn Ebi Hatim, e)-Cerhu ve't-ta‘dil, 111. 324; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V. 67.
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veya zindanda olacak olsalar, birbirlerinden nasil aynlacaklar”
diyerek tenkit ettigi nakledilmektedir.s3
Onun, “Ganimetten ata iki, binicisine bir hisse verilir,” seklin-
deki bir hadisi, “Ben hayvanin hissesinin miiminin hissesinden
fazla olmasini kabul edemem,” diyerek reddettigi de nakledilir.#s:
Bir diger ¢rnek ise onun, “Abdest, imanin yarisidir,” hadis:
karsisinda, “O zaman iki defa abdest alalim, imanimiz tamamlan-
sin,” dedigine dair bir nakildir.333
“Allah at1 yaratti ve onu kosturdu, at terledi, iste kendisini bu
terden yaratti,” rivayetiyle ilgili olarak ibnu’l-Cevzi'nin yaptig: de-
gerlendirme de konumuz agisindan oldukga aydinlaticidir:
Biz muhaddislerin usili geregince, onlar tarafindan uyduruldu-
gu belli olsun diye ravilerini cerhe tabi tuttuk. Yoksa bu tir ha-
dislerin ravilerini aragtirmaya bile gerek yoktur; ¢liink [aklen ve
mantiken] muhal olan bir seyi sika raviler bile rivayet etse, yine
de reddedilir ve onlarin hata ettikleri kabul edilir. Nitekim bi-
grup sika ravi bir araya gelerek, devenin igne deliginden gegtig:-
ni.soyleseler, muhal olan bir seyi rivayet ettikleri igin, glivenii:-
olmalar: higbir sey ifade etmez ve onlarin rivayetlerini [kabul e:-
meyi] gerektirmez. O hilde, akil ve mantik dlglilerine uymayu-
veya dinin temel esaslanina aykirt bir hadis goriirsen, bil ki. -
uydurmadir, onu aragtirmak igin ayrica zamanini harcama.3s

Zehebi (6. 748/1347), yukaridaki 6nemli tespitin sahibi ola-
ve hadisgiligi yaninda meghur bir vaiz olan Ibnu'l-Cevzi'nin vaaz-
larim 100.000 kisinin dinledigine dair kendi ifadelerini miibalaga.
bulup sesin duyulmas: ve bu kadar kalabalik bir cemaatin sigacz-
g1 bir mekanin olamayacag agisindan kabul edilmesinin mimku-
olmadigini belirtirken son derece hakldir.335

ibn Haldan (6. 808/1405) da, benzer sekilde, Hz. Musa'nin o:-
dusunun sayisinin 600.000’e varmasinin imkansizhgim ortaya k-
yarken, sadece tarihi rivayetleri tenkide tibi tutmakla yetinen gc-
leneksel yaklagimin yetersizligini ve metin tenkidinin mutlaka sa-
oldugunu gostermeyi amaghyordu.336

331 el-Hatib el-Bagdadi, Tariu Bagdad, X111. 389.

332 Age., XIII 390.

333 Age., XIIL 388.

334 ibnu'l-Cevzi, el-Mevdiat, 1 150-151.

335 Zehebi, Siyeru a‘lami'n-nubeli, XXI1. 370.

33 Bkz. M. G. S. Hodgson, [slam’in Seriiveni, 11. 526. ibn Halddn'un konumuz ..
sindan Taberi'yle mukayesesi icin bkz. age., I1. 530.
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Akil ve mantiga aykinlik ilkesini uygularken matematige bas-
vurmak da etkili ve faydal olacakur. Mesela, 1998 yili Turkiye ga-
zetesi Takvimi'nde (11 Aralik 1998) her zaman oldugu gibi, yine
kaynak belirtiimeden soyle bir hadis nakledilmisgtir.

Allahu Tedld her Cuma giini alti yiiz bin giinahkin cehen-
nemden azat eder. Bunlann hepsi de cehenneme layik olup
Cuma giinitiniin bereketiyle cehennemden ¢ikarilir.

Bu hadisin salih amellerin faziletleriyle ilgili olmasi, az amele
—hatta burada higbir salih amel sarti kosulmamistir— ¢ok 6lgiistiz
miukafat vadedilmesi, henliz daha kiyamet kopup da kimin ce-
hennemlik oldugunun belli olmamas: gibi noktalardan hareketle,
onun Hz. Peygamber’'in s6zi olamayacag ileri strilebilecegi hu-
susu bir yana, matematiksel olarak da hadisin uydurma oldugu
gosterilebilir. Clinkii, her Cuma alu yuz bin kisi cehennemden
kurtuluyor ise, Hz. Peygamber'in bu s6zi Hicri takvim bagi olan
Hicret esnasinda soyledigini varsayarak, 1420 yil boyunca kag ki-
sinin cehennemden azat edildigine bakalim:

600.000x50 = 30.000.000 (Her yil azat edilenlerin sayis1)

30.000.000x1420 = 42.600.000.000

Sayet hadis sahih ise, bugiine kadar kirk dort milyar ¢ yuz
dort milyon giinahkarin cehennemden azat edilmis olmas: gere-
kir. Birakin giinahkarlari, 1420 yil ig¢inde diinyaya gelmis olan
Miislimanlarin tamaminin sayisinin bile kirk dort kiisur milyan
bulmasi imkinsizdir. Bu ise, hadis oldugu iddia edilen bu rivaye-
tin gercekleri yansitmadigini, daha dogrusu Hz. Peygamber’e ait
olamayacagini agik¢a gostermektedir.

Bilhassa az bir amele 6lgiistiz miikafat vadeden fada’il ve ter-
gib-terhib hadisleri, yapilacak bu tiir hesaplamalarla metin tenki-
dine tibi tutulabilir ve yukandaki 6rnekte oldugu gibi matematik
olarak tutarsiz ve gercek disit oldugu anlagilanlar ‘uydurma’ ola-
rak kabul edilebilir.

Mesela, Mirac'ta Hz. Musa’'nin kendi immetine giinde elli vakit
namazin farz kiinmis oldugunu, fakat buna gii¢ yetiremediklerini
soyledigine dair rivayetler herkesin malumudur. Basta Buhiri-
Muslim gibi en muteber addedilen kaynaklar olmak tizere hemen
her hadis kaynaginda yer alan bu rivayet Gzerinde de konumuz
agisindan durup disinmek icap eder. Ciinki Allah'in, ne Hz. Mu-
sa’nin, ne de Hz. Peygamber'in immetine ginde elli vakit namaz
farz kilmas1 makul gorinmektedir. Sayet bu rivayetler kabul edi-
lecek olursa, tam olarak her yarm saatte bir namaz kilinmas: ge-
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rekecektir ki, Ustelik yeme-igme, ¢aligma, uyuma vb. beseri faali-
yetler icin gerekli zaman da bu hesaba dahil edilmis degildir. Bu-
nun insanlarin giiciinui asan bir yik (teklifu mala yutak) oldugun-
da en ufak bir kugku yoktur. insanlara giictiniin tizerinde yiik/so-
rumluluk yiiklemeyecegine dair Allah kelami (2. Bakara, 233, 286:
6. En'dm, 152; 7. A'raf, 42; 23. Mii'min{n, 62) ortada dururken, bu
tur rivayetlerin kabul edilmesi nasil mimkun olabilir? Bu sorunun
cevabini siz okurlara birakiyoruz.

--Biger-yandan elli vakit namazin her bir defasinda yar yanya
azaltuldigi ve sonugta beg vakitte karar kilindig:1 da rivayetlerde
ifade edilmektedir. Hilbuki elli sayisim ikiye kag defa bolerseniz
boliin sonunda bes tamsayist ¢ikmaz. Sadece 50-25-12,5 ve 6,25
seklinde kusirlu rakamlar ¢ikar. Bu da rivayeti kuskulu hale so-
kan bir baska mantiki husus olarak dikkat cekmektedir.337

Bir 6rnek de Mutezileden verelim: imam Bakir'dan nakledilen.
“Hz. Ali bir gecede bin rekat namaz kilardi,” rivayetine deginen
Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, rivayetin dogru olmasinin uzak
bir ihtimal oldugunu Tabakatu’l-Mu tezile'sinde (s. 87) su sekilde
aciklamaktadir:

Biakir'dan yapilan bu rivayet —Allah daha iyi bilir ya- (akla ya-
kin degil] uzakur. Clinki baz: salih zatlar butin glgleriyle bu-
nu denediler ve ~hem de sadece Fitiha ve ihlis sureleriyle—
bir gecede Ug¢ yiiz rekattan fazla kilamadilar.

Ozellikle imam-1 Azam’in baz1 hadislere manuki gerekgelerle
kars1 cikip onlan reddettigine dair rivayetler, cogunlukla rey ehli
ve Ozellikle de Ebd Hanife diismani mutaassip Safii hadisgiler ta-
rafindan nakledildigi igin, bu bilgilerin dogrulugundan kugku du-
yulabilirse de, bu tiir bir metin tenkidinin sahabenin 6énde gelen-
leri tarafindan da uygulandigini gosteren rivayetlerin varhg, 1-
mam-1 Azam'in da bu gibi fakih sahabilerin zihniyetlerini benim-
semig olmasi, onun bu elestirilerinin gercek olabilecegini kabui
etmemize imkan saglamaktadir.

Ote yandan el-Hatib el-Bagdidi gibilerinin, bunlari, imam-i
Azam'in hadislere aldirmadigim ve pervasizca onlara karst ¢ikug)-
n1 gostermek igin zikrettigini, yoksa bu tir tenkitlere olumlu baku-
g1 icin bunlara eserlerinde yer vermedigini de burada hatrlatmak-
ta yarar vardir. Ancak, o ve onun gibi dustinenler istedikleri kadar
bu tiir bir metin tenkidine soguk baksinlar ve istedikleri kadar bu

437 Kirmdnide bu problemin farkinda gérinmektedir. Bkz. el-Keviakibu'd-clerziri, V. ~
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zihniyetinden dolayr imam-1 Azam’a saldirsinlar, biz onun izledigi
yolun saglikli oldugundan asla kugsku duymamaktayiz ve bu yiiz-
dendir ki, Hatib’in olumsuz bir amagla zikrettigi bu 6rnekleri, biz
olumlu anlamda metin tenkidi 6rnekleri olarak degerlendiriyoruz.

Aslinda imam-1 Azam ve onun gibi distinenlerin uyguladiklar
metin tenkidi tarzina kars: ¢ikiakla Hatib gibileri, farkinda olma-
dan aymi tarz metin tenkidini uygulayan ve tenkitleri temelde i-
mam-1 Azam'inkilerden hi¢bir farki olmayan bazi sahabileri de
elestirmis olmaktadir. Ama bu elestirilerini imam-1 Azam’a acikea |
yoneltenler, nedense ayni tarz metin tenkidini uygulayan sahabi-
lerin durumlarini gormezlikten gelmektedirler.

Sozin kisasi, mantiki gerekcelere dayanarak hadislere metin
tenkidi uygulama gelenegi bazi sahabilerden itibaren Imam-1
Azam'in da mensubu oldugu rey ehli i¢inde belli 6l¢iide devam
etmis bir yaklasimdir. Biz de bugiin bu gelenege sahip ¢ikiyor ve
onu tekrar canlandirmak gerektigine inaniyoruz.

Ehl-i Stinnet disina itilmis ve bugiine kadar da bu dislanmighig:
devam etmis olan Mutezilenin durumuna da burada kisaca isaret
etmek gerekir.

Biz Ehl-i Stinnet mensuplari, bugiine kadar kendi disimizdaki
mezhepleri, hep kendi ulemamizin bize tamttig1 ol¢ide tamdik.
Mutezile konusunda da durum pek farkh olmamigtir. Ama bugtin
geldigimiz su noktada gormekteyiz ki, bircok Mutezili imamin
eserleri kesfedilip nesredilmis ve insanlarin istifadesine sunulmus-
tur, hili da bu alanda ¢abalar devam etmektedir. iste Mutezile
mezhebi hakkinda bilgi edinecegimiz bu ilk elden kaynaklarin
¢izdigi Mutezile tablosuyla, Stinni kaynaklann ¢izdigi tablonun ta-
mamen farkh oldugu ortaya ¢itkmis bulunmaktadir. Mutezilenin
kendi kaynaklan esas alindiginda gorilen sudur ki, Mutezilenin
din anlayisinin Kur’an ve Siinnet'e uygunlugu Ehl-i Stinnetinkin-
den hi¢ de az degildir, hatta bazi konularda Kur'an ve Siinnet'e
daha da yakin, daha dindar ve daha hassas gorinmektedirler. Bu
konuda daha kesin konugmak i¢in birtakim ilmf ¢alismalar yapil-
masi gerektiginde kusku yoktur ve biz de bir yandan bu alanda
bazi ¢alismalar baslatmig bulunuyoruz. Ancak, su ana kadar yap-
ugimiz incelemelere dayanarak sunu soyleyebiliriz ki, Mutezi-
lenin, Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat disina itilmesi, tarihi bir hata ol-
mustur. Hele onlarin hadis-Sinnet inkircast olduklanni, kendi
kaynaklarina dayanarak ortaya koymak hi¢ de miimkiin gorin-
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memektedir.3# Ama onlarin hadisler karsisinda elestirel bir tavir
takindiklar1 ve imam-1 Azam gibi, metin tenkidinin ilk sistemli uy-
gulayicilan arasinda yer aldiklan rahathkla soylenebilir. Elegtire!
disinceden, ozellikle de metin tenkidinden uzak olan hadis ehl:
¢evresinin ve bizler nazarinda her biri biiyik bir ‘imam’ olan ha-
discilerin, hadis-Stinnet inkarciig yaftasini imam-1 Azam’a yapis-
tirdiklart gibi, Mutezileyi de bu yaftayla yaftalamalar hi¢ de tesa-
dif degildir. Bilakis bu, tutucu muhafazakar cevrelerin, elestirei
zihniyete kars: yurittiikleri kampanyamn bilingli bir sonucudur.

iste bu sebeplerle, Mutezilenin de Ehl-i Siinnet igindeki ‘rey
ehli’ kanadinda yer almasi gerektigini, dolayisiyla konumuzla ilgi-
li olarak onlarin metin tenkidi uygulamalarindan da istifade ede-
bilecegimizi digtiniyoruz. Bu amagla, onlarin metin tenkidi, 6zel-
likle de hadisleri, akil ve mantik olgistine vurma konusundak:
yaklagimlari hakkinda bilgi edinmek tzere, 6ncelikle kendi kay-
naklanni, ikinci dereceden ise Siinni ve diger mezheplerin kay-
naklarim taramak son derece yararh olacaktr.

Bu alanda yapilmig ¢alismalar bulunmadigindan, su dnda belk:
birinci dereceden Mutezili kaynaklara dayali hazir bilgilere sahip
olmaktan mahrumuz. Ancak, yine de Arapg¢a bilmeyen okuyucu-
lannmizin konuyla ilgili bir fikir edinmelerine yardimci olmak igir
ilk donem Sunni kaynaklar arasinda 6nemli bir yere sahip olar.
ibn Kuteybe'nin, Te'vilu muhtelifi’l-hadis'inin Tiirkge terciimesinir.
gozden gecirilmesinin yararl olabilecegini dusiniiyoruz. Giinku
bugtine kadar, Stinni bakis agisiyla olumsuz bakmaya alistigimiz
Te'vildeki bazi hadislere yonelik metin tenkidi uygulamalarina
ozellikle de akil ve mantik kriterine dayal olanlarnina, bu defa rev
ehlini ve onunla birlikte Mutezileyi yargilamak i¢in degil, onlarni-
bu metin tenkidi ¢abalarindan yararlanmak amaciyla olumlu b:-
sekilde yaklagilabilir. Zaten ibn Kuteybe’nin bu eserinde yiizii as-
kin konudaki ¢esitli hadislere metin agisindan yoneltilen elestirile-
rin tamamina ibn Kuteybe tarafindan isabetli cevaplar verileme-
digi de, ulema tarafindan ifade edilmis bulunmaktadir. Bu ise, va-
pilan baz elestirilerin yerinde olduguna dair bir gosterge sayilu-

33 Mutezilenin hadis anlayisi Gzerine bir doktora tezi hazirlamis olan dege-
meslektasumz Hiseyin Hansu, Mutezilenin hadis inkarailigr iddiasiin high -
hilimsel temele dayanmadigmi, birinci elden Mutezili kaynaklardan yararlan.
rak ortaya koymus ve sonuglarini, 01-03.06.2001 tarihinde, Ankara'da gerces.
lestirilen, “Islam’in Anlagilmasinda Stinnetin Yeri ve Degeri” konulu sempx -z
yuma teblig olarak sunmustur.
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bilir. Her ne olursa olsun, ibn Kuteybe'nin Te'vifi, metin tenkidi-
nin tarihi gelisimi konusunda bagvurulabilecek en 6nemli ve en
eski kaynaklarin basinda gelmektedir. ilk ti¢ yiizyll icinde metm
tenkidinin nasil yapildigini, bilhassa akil ve mantik kriterlerine
dayanarak ne tur elestiriler yapildigimi merak edenler icin bu ese-
rin hayli aydinlatici olacagi kanaatindeyiz.

. Akil ve mantuga dayah bir muhakeme sonucunda metin tenki-
dinin ne kadar etkili ve 6nemli sonuglar dogurabilecegine dair,
Sia kiltininden de bir 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Bilindigi gibi, imamiye Siasinda on ikinci imam olan mehdi-i
muntazar (beklenen mehdi) inanci, olmazsa olmaz bir dneme sa-
hiptir. Bu inancin reddiyle, imamiye inancimin reddi, neredeyse
esanlamhdir. Buna ragmen Humeyni, on ikinci imam gelmeden
devlet kurulmasini yasaklayan ve miitevatir kabul edilen rivayetle-
ri, akli delillere dayanarak devre digi birakmaya ¢alismisur. Ozetle,
Humeyni, bin yildan fazla bir stredir beklenen mehdi-i muntazar
zuhur etmedi diye, Islam'n hiikiimlerinin uygulanmasimin askiya
alinmasinin, $eriatin ideta iptali anlamina gelecegini, tutarh olun-
mak isteniyorsa, aym gerekceyle namazin da terk edilmesi gereke-
cegini vurgulayarak, bu rivayetlere itibar edilmemesi gerektigini sa-
vunur.3® Ancak, bu konuda en 6nemli elestiri Ahmed el-Kitib’den
gelmektedir; ¢linki o, akli gerekcelerle mehdi-i muntazarla ilgili ri-
vayetleri askiya almakla kalmayp, bilakis bu rivayetlerin tamamen
uydurma oldugunu ilen stirmektedir. Clinkii Ahmed el-Kitib'e gore,
bugiin iran’da, Sii bir devlet kurulduguna ve buna ragmen gaib
imam da hila ortaya ¢tkmadigina gore, oldirilmek korkusundan
ve saklanmasini gerektirecek bagka sebeplerden dolayr saklandigs
ve Sii bir devlet kuruldugunda ortaya ¢ikacag: ytzyillardir ileri si-
rilen gaib imamin varhgina dair pek ¢ok rivayetin de asilsiz ve uy-
durma oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmuig bulunmaktadir; ¢tinku
artik bugiin gaib imam o6ldirilmekten korkmasini gerektirecek bir
durum yoktur. Bu durumda, “Peki, gaib imam kimden korkuyor da
hala ortaya ¢tkmiyor?” sorusu cevapsiz kalmaktadir.s4

Goruldugi gibi, akil ve mantik olgtilerine dayah bir metin ten-
kidi, Imamiye Siasinin en temel esaslarindan birinin ciddi bir bi-
cimde sarsilmasina yol acabilecek kadar etkili olabilmektedir.

“ Ahmed cl-Kétib, Tatavvuru Hikeis-sivasi eg-$i. s. 415-416, 432.
“0 Age. s, 290-241.
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11. Hadislerin siyasi, kelami, fikhi, etnik vb. siirttisme ve
tartigsmalarin izleri tagimasi

Uydurma hadisler konusu ele alinirken, hadis uydurma sebeplen
arasinda fikhi, siyasi, kelami vb. firkalarin birbirleriyle olan mu-
nakasa ve miicadelelerinde, hasimlarina karsi Gstiinlik kurabil-
mek i¢in, kendilerinin lehlerinde, hasimlarinin aleyhinde pek ¢ok
hadis uydurduklan agik¢a ifade edilir. Ancak, hadis uydurma se-
bepleri arasinda yer verilen bu husus, bir metin tenkidi ilkesine
donisgtirilip, bu ilkenin temel hadis kaynaklarindaki hadislere
uygulanmas: cihetine gidilmemistir. Sadece ibnu’l-Kayyim, Ttirk-
leri, Habeglileri vb. zemmeden hadislerin uydurma oldugunu be-
litmekle yetinmistir.34

Halbuki kaynaklar incelendiginde agik¢a goriilmektedir ki, si-
yasi, kelami, fikhi, etnik vb. tartismalarda, kendilerin( hakh ve ts-
tin gostermek amaciyla, bu tarigmalara taraf olan gruplarca uy-
duruldugu kolayca anlagilan ¢ok sayida hadis, makbul ve muteber
hadisler arasinda yerini hdla korumaktadir. Bu tir hadislerin yuka-
ridaki kritere vurularak simdiye kadar ¢oktan tespit ve teshir edi:-
mesi ve mevz{i'dt kitaplarinda yerini almasi beklenirdi. Ama metir
tenkidinin uygulanmayisi veya —uygulandigimi iddia eden gevrele-
rin iddialannin dogru oldugunu varsaysak bile- bunda basan:.
olunamayisi, bu hadislerin yiizyillarca islam diistincesini olumsuz
yonde etkilemesine yol agmigtir. Hadis tetkikleri alaninda ictihac
kapisinin da kapatilmak istenmesi ve teoride bazilari buna kars
ciksa bile, fiilen bu kapinin biytk ol¢ide kapatilmig olmasi, dz-
ima isletiimesi gereken “hadislerin surekli ayiklanmasi” sirecir.
uzun yuzyillar kesintiye ugratmgtir. Bu ytzdendir ki, bu eserde ¢=
cok sayida ornekleri goriildiigi iizere, “imamlarin Kureys'ten c¢ -
masi gerektigi, Kureys'ten on iki imam yonetimde oldugu sirec=
insanlarin huzur ve saadet icinde olacag), Mu'dviye ve Hz. Alin:-
faziletleri, Abdullih b. ez-Zubeyr'in lehinde uyduruldugu anlagili-
rivayetler, Hz. Peygamber'den sonraki siyasi kargasalarda rol ala-
sahabilerin leh ve aleyhlerindeki rivayetler, bu ilk siyasi kargas.-
larda rol alan Hariciler, Sia, Nasibe, Vikife (tarafsizlar), Kaac-
(pasifistler), Mutezile (zalimlerden ve zulimden uzaklasanlar
Miircie (zalim yoneticilerinin dini agiddan durumunu ahirete hava-
edenler) vb. siyasi/kelami firkalarin nadiren lehinde, biyuk ¢ -
gunlukla aleyhindeki rivayetler, bu tartismalarda kendini hakikat:-

31 el-Menadru'l-munif, s. 101, 115, vd.
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mutlak temsilcisi goren Ehl-i Sinnet ve'l-Cemaat veya Ehlu’s-sun-
ne ve'l-hadis’i destekleyen rivayetler, hild muteber addedilen kay-
naklarimizda hadis olarak kabul gormektedir. Yine, dini distince
alanindaki metod ve anlayis farklarindan dogan ihtilaflarda da ta-
raflar kendilerini hadislerle savunma cihetine gitmislerdir.
Uydurma oldugu asikar olan bu tiir rivayetlerden mevza hadis-
lere dair eserlerde degil, en muteber kabul edilen hadis kaynakla-
nnda yer alan bazilarina daha énce, Islam Diistincesinde Hadis
Metodolojisinde igaret etmistik.342 Dolayisiyla, burada onlan tek-
rarlamayacagiz. Ancak bunlardan bazilarinin, isaret edilenlerin di-
sinda bagka kaynaklarda da yer aldigini burada ilave edelim. 43
Daha once isaret etmedigimiz diger orneklere gelince:
Eb( Hurayra'nin Hz. Peygamber'den naklettigine gore, o (s.a.v.)
soyle demistir:
Bu immet bir stire Allah’in Kitabt'yla amel eder; sonra bir st-
re de Rasulullah’in Stnneti'yle amel eder. Ondan sonra ise
reyle amel etmeye baglar. Artik reyle amel etmeye bagladikla-

rn zaman, hem kendileri sapitmig, hem de bagkalarini saptir-
mus demektirler.

Ebia Ya'li'nin (6. 307/919) el-Musnedinde rivayet ettigi belirti-
len bu rivayetle ilgili olarak Heysemi’nin (6. 807/1404) “Isnadinda
Osman b. Abdurrahmin ez-Zuhri vardir, onun zayif bir ravi oldu-
gunda ittifak vardir,” demekten 6te bir sey yapmamgtir. Bu riva-
yeti eserine almis olan ibn Hacer de, Heysemi'den yapug bu nakil
disinda, hadisin uydurma olup olamayacagina dair en kiigiik bir
imada veya uyanda bile bulunmamigtir.34 Keza, Heysemi'nin ken-
disinin de bu tur rivayetleri hadis olarak sundugunu goriiyoruz:

Mesela, “Ummetim yetmis kiisur firkaya aynlacakur. Bunlar
icinde immetim i¢in en biiyik fitne, meseleleri kendi reylerine ki-

342 Age., s. 285, 286, 293, 301, 302, 315, 316, 317, 350.

343 Mesela, “Ommetimden iki sinif vardir ki, onlarin islam'dan bir nasipleri yoktur:
Miircie ve Kaderiye,” hadisi ibn Mice, es-Sunen, Mukaddime, 9, hadis no: 62,
(1. 24); imanin, kalple tamimak (ma‘rife), dille soylemek ve erkamyla (esaslar)
amel etmekten olustuguna dair bir hadis, yine ibn Mice,es-Sunen, Mukaddi-
me, 9, hadis no: 65, (1. 25-26)'da yer almaktadir. Bu hadisi, Ehl-i Beyt isnadiy-
la rivayet eden Ebi's-Salt, “Bu isnad akil hastasina okunsa onu iyilestirir,” de-
se de, bizzat bu ravinin kendisinin zayif bir ravi oldugunda ittifak oldugu da,
hadisin ardindan ifade edilmistir. Bu durum ise, isnadin her sey olmadigini ve
isnadla ilgili olarak soylenen her seye aldanmamak ve mutlaka metin tenkidi-
ne basvurmak gerektigini bir defa daha bize gostermektedir.

444 Bkz. ibn Hacer, el-Magilibu'l-<aliye. 111, 121, hadis no: 3045; Heysemi, Mec-
ma‘u'z-zevia'id, 1 179.
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yas eden ve dolayisiyla harami helal, helali haram yapanlardir,” ri-
vayeti Ozellikle uzerinde durulmay: hak edecek kadar tipik bir ¢r-
nektir. Bas tarafi ibn Mice'nin es-Sunen’inde, ayrica Taberani'nin
el-Mu‘cemu’l-kebiri ile Bezzar'in el-Musnedinde yer aldig: ifade
edilen bu rivayetin ravilerinin sahih hadis ravileri kategorisine da-
hil oldugunu sdyleyen Heysemi'dir. Bu durumda HeysemTye gore,
bu kadar muteber kaynakta bu kadar biyik muhaddisler tarafin-
dan nakledilen, ravileri de ‘pinl pinl’ olan bu ‘hadisin’ sahih oldu-
gundan en ufak bir siiphe dahi etmemek gerekir. Ama ne yapilirsa
yapilsin, ne sOylenirse soylensin, bunun rey ehli aleyhine kullan-
mak uzere Hz. Peygamber'e sOylettirilmis ve ona yapilmis bir iftira
oldugu giin gibi agiktir. Bu hakikati, isnadinin saglam olmasi da de-
gistirmez, ¢linku klasik hadis usdliinde de kabul ve itiraf edildigi
tizere bir rivayetin isnadinin sahih olmasi, metninin de sahih olma-
sint gerektirmez. Dolayisiyla, rey ehli aleyhine tarihte uygulanms
olan psikolojik baskilarin bir yansimasi olan ve bu amagla Hz. Pey-
gamber'in agikg¢a istismar edildigi gorilen bu rivayetin uydurma ol-
dugundan, akh baginda hicbir kimsenin siiphe etmeyecegi agikr.

Rey ehli aleyhine tarihte uygulanmis olan bu baski kampanya-
sinin irilnleri elbette sadece bunlardan ibaret degildir. Nitekim
yukarnidaki yorumlarin aynen gegerli oldugu ve uydurma oldugu
agik olan, ama hadis imamlarinin ve ulemanin bir tirli uydurma
olduklarini soylemeye dillerinin varmadiklan diger bazi rivayetler
de bunu gostermektedir:

(Rasulullah) (...) Ey Ali benden sonra miiminlere karsi cihad
edilmesi de s6z konusu olacaktir. Ali: “Biz Allah’a iman ettik
diyen muminlere karsi ne sebeple savasacagiz?” Rasulullah:
“Reyle amel etmek suretiyle dinde sonradan ihdas ettiklerin-
den dolay:i. Cunkul dinde reye yer yoktur. Din sadece Rabten-
dir, O’'nun emir ve nehiylerinden ibarettir...”

Taberani'nin el-Mu‘cemu’l-kebirinde yer aldigim kaydeden
Heysemi, isnadindaki Abdullih b. Keysan hakkinda, Buhiri’nin.
munkeru’l-hadistir dedigini aktarmakla yetinip metne goz atmay:
asla akhna getirmemektedir. 3+

Rey ehli aleyhine kampanya hizim1 alamamus olmal ki, israilo-
gullan da bu ige bulastnlmaya ¢alisilmis ve i, onlarin da reyle
amel ettikleri icin sapittiklan iddiasina kadar vardinlmistir:

Abdullih b. Amrdan. Rasulullah buyurmustur ki: israilogulla-
rinin igleri normal bir gekilde yolunda gidiyordu, ta ki, diger

395 Heysemi, age.. 1. 180.
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milletlerden aldiklan esirlerin ¢ocuklan ortaya ¢ikip da reyle
fetva verinceye ve bu suretle hem kendileri sapitip hem de
bagkalarini saptirincaya kadar!s46

Burada fsrailogullarini saptiranlanin etnik olarak farkli/yabanc
(acem) olmasiyla Araplan sapittiran (1) EbG Hanife’nin Fars asilli
(acem) olmasi arasinda kurnazca ilgi kurulmasina ¢ahsildig: dik-
katlerden kagmamaktadir. Ama kurnazhigin ge¢medigi yer ve za-
manlar da vardir. iste burada ve simdi, bu kurnazliklara ragmen,
bu rivayetin Hz. Peygamber’e ait olamayacagini acik¢a ifade edi-
yor ve bazi Miislimanlarin bu tir basitliklere artik tevessiil etme-
yeceklerini imit ediyoruz.

Rey ehlinin fikir babalarindan oldugu bilinen Abdulldh b.
Mes'id'un adi bile rey aleyhtarhigina kanstinlmistir. Nitekim onun,
“Senin reyin (gorisin) nedir? Sen ne diyorsun, gibi sorulardan sa-
kinin. Cinki sizden oncekiler, bu, ‘Sen ne diyorsun? Sen ne di-
yorsun'lar yiiziinden helak oldu...”347 dedigi rivayet edilir.

Yine onun agzindan soyle dedigi de nakledilir:

Higbir yil yoktur ki, ondan sonra gelen daha koti olmasin.
Higbir y1l 6nceki yildan, hi¢cbir immet de 6ncekinden hayirh
olmaz. Bilakis ulemaniz ve hayirlilariniz/seckinleriniz ortadan
kaybolur; meseleleri reylerine (goris) kiyas eden bir kavim
¢ikar; bu yiizden Islam yikilir gider ve paramparca olur.34

Son olarak da, kader konusundaki tarismalan engellemek icin
uyduruldugunu tahmin ettigimiz bir rivayet tizerinde durarak, bu
konuyla ilgili 6rneklere son verelim:

Ali el-Muttaki el-HindTnin, Kenzu’l-ummal adli dev eserinde,
Eb( Nuwaym'in Hilyetu’l-evliyaZsindan naklen, ibn Omer'den soyle
bir hadis rivayet ettigini goriyoruz:

Kader konusunda konU§ma);1nlz. Cunki o Allah'in sirndir, Al-
lah’in bu sirnni ifsa etmeyiniz. 49

Hz. Peygamber’in boyle bir s6zi soylemesi mimkan degildir,
¢link:

a) Hz. Peygamber zamaninda ‘kader’ konusu bir problem tes-
kil etmis ve tartisilmis degildir ki, boyle bir yasaga gerek duyul-
sun. Cinkld mezhepler tarihinde de bilindigi tzere ‘kader’le ilgili

346 Ay.

M7 Ay,

348 Ay. )

349 Kenzu'l-umnil, 1. 132, hadis no: 621: Hilyetu'l-evliy:i. V1. 182.
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tarismalar Emeviler doneminde ve onlarin islam dis1 uygulamala-
rina kars1 artan muhalefeti susturmak icin sistemli olarak baglatil-
mis ve ‘kader’ adi altinda kor bir ‘cebr’ inanci topluma empoze
edilmeye calisilmistir.

b) Varsayalim ki, bu konudaki tartismalar Hz. Peygamber do-
neminde baslamis olsun; bu defa da Hz. Peygamber agik bir ¢e-
liskiye diigmekten kurtulamaz, ¢iinki kaynaklar, Hz. Peygam-
ber'in kader konusunda yogun olarak konustugunu gosteren yiiz-
lerce rivayetless» dolu olup, ustelik Ehl-i Stinnet, bunlarin tamamu-
nin Hz. Peygamber'in agzindan ¢iktigindan en kiigiik bir stiphe
bile etmemektedir.

Hz. Peygamber’'in bu kadar agik bir ¢eliskiye dismesi bizce
mimkiin degildir. Ortadaki bu ¢eligkili durumu duizeltmenin yolu
ise, kugkusuz kaderle ilgili yizlerce rivayetin —bu arada yukarida-
ki hadisin de— Emeviler donemi ve sonrast kader tartigmalarinin
bir triint olarak kabul edilmesinden gecer.

Rey ehli ile hadis ehli arasindaki gerilim ve surtiismelerde.
ozellikle rey ehli aleyhindeki uydurma rivayetler, hadis kaynakla-
rina —hadis imamlarinin isine geldigi icin— kolaylkla girebilmistir
Hadisleri yazma ve kitap hiline getirme faaliyetinde hadis ehli
kadar aktif gorinmeyen rey ehli ise, kendilerini bu tir uydurma
hadislere dayanarak savunma cihetine pek gitmemis goriinmekte-
dir. Bu gerilim daha sonralari Hanefi-Safii veya Esari-Selefi (Han-
bel?) ¢ekismesi seklinde de devam etmis ve taraflar bilhassa ken-
di kurucu imamlan hakkinda uydurduklan lehte, muanzlarinin
kurucu imamlar hakkinda uydurduklan aleyhte rivayetlerle bu
kampanyay: devam ettirmislerdir.

Siyasi-kelami ve fikhi tartigmalarla da baglanul olarak, etnik
faktorler de hadis uydurulmasinda etkin bir rol oynamugur
Mu'aviye ve Ali arasindaki muicadeleyi miiteakiben Mu'dviye'nis
Arapgilik politikast acem unsurunu harekete gecirmis, ¢ok farkl:
gayn Arap unsurlar hosnutsuzluklarini disa vurmaya baglamuglar-
dir. Bu siireg icinde her iki taraf da, kendi konumlarnni hakl gos-
terebilmek i¢in sayisiz hadis uydurmuglardir. Bir yanda Arap irk:-
nin, Arap dilinin, Arap’tan olan Kureyg'in, ensarin, muhacirin, bi-
Arap olan SifiTnin, Arapg¢ilik politikasi giiden Mu'aviye ve tarat-

450 Yapilan hir yiiksek lisans tezinde, Hz. Peygamber’in, kadere dair yirmi Q¢ bus-
ik alunda yer alan miukerrerleriyle birlikte, yaklagik i ytz seksen hadisi -
araya getirilmistir. Bkz. Hacr Musa Bagci, Huadislere Gore Kader Problen:
AUSBE, Ankara 1993, s. 71-159
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tarlarinin, Mu'dviye’'nin yonetim merkezi olan Sam'in faziletine
dair bol miktarda hadis uydurulurken; 6te yandan kars: tarafta
yer alan gayn Arap unsurlar da aynm gekilde, Fars diyarinin ve
acem ulke ve sehirlerinin, Fars¢a ve Tirkge gibi dillerin, Ebd
Muslim el-Horasan?’ninki gibi Emevi muhalifi hareketlerin, acem
olan imam-1 Azam’in, Fars, Tiirk, Zenci, Habes, Sudani, Rum et-
nik unsurlarin faziletlerine dair hadis uydurarak mukabelede bu-
lunmuslardir. Bu tir hadislerin, muteber kaynaklarda yer alanla-
rindan bir kismini bu eserde zaman zaman gormis bulunuyoruz.
Ancak, bizim igaret ettigimiz 6rnekler, bu konularda uydurulmug
olan hadislerin tamamini temsil etmemektedir. Bilakis bunlar der-
yadan katre mesabesindedir.

Konuyla ilgili -6rneklerin tamamim burada zikretmek elbette
mimkiin degildir; bu sebeple konuyla ilgili bazi1 6rnekleri zikret-
mekle yetinecegiz:

Din, Sureyya yildizinda olsa, yine de Faris'ten biri(leri) onu al-
maya giderdi.3s!

Rasulullah, Bend S3'ide golgeliginde, ez-Zubeyr'e [b. el-Av-
vam), “Onu (Ali) seviyor musun ey Zubeyr?” dedi. O da, “Niye
sevmeyeyim ki?” cevabini verdi. Bunun luzerine Rasulullah
(s.av), “Haksiz oldugun hilde onunla savastiginda ne diye-
ceksin?” dedi.’s2

Otuz bes yil girdiginde buylk bir olay vuku bulur. Helak
olursaniz olmasi gereken olmugs demektir; sayet kurtulursaniz,
ne ala! Yetmis yih girdigindeyse [bazi] munkeratin ortaya ¢ikti-
gin1 goreceksiniz.3 '

Abdullih b. Amr b. el-As soyle demigtir: “iblis’in ayak bastig
yer Basra, yavruladig: yer de Misir'dir.”3%4

Hariciler, cehennemliklerin kopekleridir.353

Abdullih b. Amr b, el-As soyle demektedir: “Oyle bir zaman
gelecek ki, insanlar arasinda ne kadar miimin varsa hepsi de
Sam (Suriye) bolgesinde olacaklardir.”3

9
M

Abdurrazzik, el-Musannef, IX. 66, no: 19923 (Ma'mer b. Rasid’in e/-Camicin-

den naklen).

52 Age., XI. 241, no: 20430 (Ma'mer’in e/-Cami‘inden naklen).

353 Age., XI. 375, no: 20785 (Ma'mer'in e¢)-Cimi‘inden naklen).

354 Age., XI. 251, no: 20460 (Ma'mer'in el-Cami‘inden naklen). Burada ayrica Irak
ve Kife aleyhine ve buna kargihk $am (Suriye) bolgesinin kutsalh@ina dair
Kabu'l-Ahbar'dan nakiller yer almaktadir.

455 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1V. 382, 385.

356 Abdurrazzik, age.. X1. 373, no: 20778 (Ma'mer'in e/-Cimi‘inden naklen).
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Aralarinda iki mizrak ihtilafa dismedikge bu is [yonetim] Eme-
vilerde kalacaktir; sayet iki mizrak ihtilafa dugerse, bir daha
donmemek tizere [riyaset] onlardan ¢ikacaktir.357

Ey Ammar, seni azgin bir grup ¢ldirecek.3s8

Sam (Suriye) bolgesine lanet etmeyiniz; ¢iinki orada eb-
dalller] vardir 359

Basra, toprag: en berbat, en ¢abuk harap olacak bir yerdir.
Orada yer ¢okiintiisi olacaktir. Sen Basra’'nin kenar mahalle-
lerine git, ¢orak/1ssiz yerlerinden uzak dur.36

Kureys ustunligiine ve onlara mutlak itaat etmek gerektigine
dair rivayetler.361

Allah, Sam’da Hims denilen bir sehirden, kiyamet glinii yetmis
bin kisiyi diriltecektir ki, bunlara ne hesap ne de azap vardir.
Onlar, el-Birsu’l-ahmerde (...) hasrolunacaklardir.362

Altmis yih girdiginde Araplarin basina gelmesi yakin olan ger-
den vay onlarin hiline. O zaman emanet ganimet, sadaka borg.
sahitlik adamina gore, hikkiim de hevayi hevese gore olur.363

Benim bu oglum [torunum Hasan] sayet 6mri olursa, Mislu-
manlardan iki grubun arasimi bulacaktir.364

Zaman kesintiye ugradigi (?) ve fitneler zuhur ettigi bir sirada
Seffah naminda birisi ¢ikacak ve bolca mal dagitacaktir.363
Adamin birisi cocuguna Velid ismini koymak isteyince, Rasu-
lullah onu bundan menetmis ve soyle buyurmustur: “Velid ad-
Ii birisi olarak, Ummetim i¢inde Firavun’'nun kendi immet:
icinde yaptiklarinin aymisim yapacaktir.”366

Bir halifenin olimi uzerine ihtilaf ¢ikacak. Medine'den bir
adam ¢ikip Mekke'ye gelecek. Kendisi isteksiz oldugu halde

357 Age., XI1. 366, no: 20756 (Ma'mer'in e/-Cami‘inden naklen).

358

Age., XI. 239-240, no: 20426, 20427, 20430 (Ma'mer'in e/-Cami‘inden naklen)

359 Abdurrazzak, age., XI. 249, no: 20455, 20457.

360
361

36

~

36
364

[y

365
366

Abdurrazzik, age., XI. 252, no: 20464.

Abdurrazzik, age., XI. 54-58, no: 19893-19919. Konuyla ilgili hadislerin elc
alindigi kapsamh bir arasrma igin bkz. Mehmed S. Hatiboglu, “islam'da ilx
Siyasi Kavmiyetgilik, Hilafetin Kureysiligi”, AUIFD XXIII (1978), s. 121-213.
Suyiti, e/-Cimi‘u’s-sagir, 11. 132. (Ahmed b. Hanbel, Taberani ve Hikim tara-
findan rivayet edildigi belirtilmistir.)

Abdurrazzik, age., XI. 373, no: 20777.

Ahdurrazzik, age., XI. 452, no: 20981. (Bu rivayeti Buhari'nin ~-Menikib ve F-
ten bolumlerinde-, ve Tirmizi'nin de naklettigi kaydedilmektedir.)

Ahmed b. Hanbel, ¢/-Musned, 111. 80.

Abdurrazzik, age.. XI. 43, no: 19861. (Rivayetin ibn Hibban ve ibnu'l-Cevz
tarafindan uydurma kabul edildigife de isaret edilmektedir.)
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insanlar onu evinden ¢ikarip riknle (Hacer-i Esved) Makam-1
ibrahim arasinda ona biat edecekler. Uzerine, $am’dan (Suri-
ye) bir ordu gonderilecek. Beydi bolgesine geldiklerinde yere
batinilacaklar. Bunun tizerine Irakli gruplar ve $am'in ileri ge-
lenleri gelip ona biat edecekler. Hazineler ¢ikartilip mallar
taksim edilecek. islam istikrar bulacak. Bu durum yedi veya
dokuz yil devam edecek.36?

Burada 6zellikle dikkat edilmesi gereken husus, Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi/kelami tartigmalarin,
etnik aynmacihigin, dini distnce alamindaki anlayis farkliliklarin le-
hinde veya aleyhinde, hele sahis, zaman, mekin ve olay ismi ve-
rerek herhangi bir sey soylemesi mimkiin degildir. Bu konudaki
rivayetlerin yukarida izah ettigimiz vechile sonradan uydurulmusg
olduklannda en kiiguk bir tereddut dahi gostermemek gerekir. Ak-
si takdirde bu tir rivayetlerin yol agtigi olumsuzluklarin sorumlu-
lugu, bu dndan itibaren bizlerin de omuzlarina yiklenecektir.

Elbette bu alanda yapilmas: gereken pek ¢ok ¢alismaya ihti-
yag¢ bulundugu ortadadir. Hadis alaninda yapilacak bilimsel tez-
lerde ve diger ¢alismalarda, bu alandaki rivayetler kapsaml ve
sistemli bir incelemeye tabi tutulmahdir. Bilhassa siyasi/kelami-
fikhi mezheplerin tarihi gelisimiyle, yine, tarih boyunca bazen
acgtktan, bazen de gizlice sturdurilmis olan etnik tartisma, surtus-
me ve ¢atismalarin, bunlara bagh olarak gelisen toplumsal olayla-
rnn yakindan bilinmesi gerekir. Bundan sonra uydurma olmasin-
dan kusku duyulan hadis(ler)le bu tir gelismeler arasinda irtibat
kurulmasina ¢aligilmalidir. Kugkusuz, bu tir hadislerle ilgili olarak
yapilacak incelemelerde, onlan rivayet eden ravilerin egilimleri-
nin tespit edilmesi de, hadisin uydurma olup olmadiginin belirlen-
mesinde aydinlatict bir unsur olacaktr. Fakat sadece burada veri-
len bilgiler sayesinde dahi, bugtin elimizdeki hadis kaynaklarinda
yer alan, ancak aradan yiizyillar ge¢mis olmasina ragmen, ulema-
nin ‘uydurma’ demeye, bir. tirli yanagsmadig: pek ¢ok rivayetin,
ashinda uydurma oldugunu tespit etmek muimkundiir.

Yalmz bu konuda dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta bulun-
maktadir ki, 0 da sudur: Tarihte gorulen siyasi/kelami-fikhi-etnik
vb. gelisme ve ¢atismalarin izlerini hadislerde sirmek suretiyle,

367 Abdurrazzik, age., X1. 371, no: 20769 (Ma’'mer’in el-C:aimi‘inden naklen). Bu ri-
vayetin daha sonraki kaynaklarda yer alan gesitli tariklanimin kapsaml bir

rih”, Islimiy:it, 1 (1998), say:: 2, s. 351.
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onlarin uydurma olup olmadigini tespite ¢alisirken, Hz. Peygam-
ber’in ilk inananlara ve sonraki immetine yonelik olarak, gelecek-
te karsilagmalan muhtemel baz gelismelere karsi, hicbir uyan ve
tavsiyede bulunmus olamayacag seklinde bir asinliga da kagma-
mak gerekir. Bilakis onun (s.a.v.) genel nitelikte olmak tzere ve
gelisen her toplumda ortaya ¢ikmasi muhtemel bazi olumsuz ge-
lismelere karsi —mesela liks, israf, sefahat, fuhus, haksiz kazang,
iktidar hirs1 vb.— Miislimanlara bazi tavsiye ve uyarilarda bulun-
masi miimkiindur. Bu konuyu Fazlur Rahman'dan daha 6nce yap-
ugimiz bir alintiya burada tekrar igaret ederek noktalayalim.36s

12. Hadislerin mitolojik ve efsanevi unsurlar ihtiva etmesi

Cok ¢esitli amaglarla hadis uydurulduguy, hadis ilimlerine dair he-
men her eserde agik¢a ifade edildigi halde; bu hadisleri uyduranla-
rin hangi kaynaklardan beslendiklerinden hemen hi¢ bahsedilmez.
Bilakis, sadece onlarin uydurma olduklarindan bahsetmekle yetini-
lir. Ancak, eldeki kaynaklar —6zellikle de Cahiz (6. 255/868) ve ibn
Kuteybe (6. 276/889) gibi ansiklopedist yazarlann eserleri— ince-
lendiginde bazi uydurma hadislerle, toplum muhayyilesinde yasa-
yan mitolojik unsurlar arasinda bir bag kurmakta tereddiit etmedik-
leri gortliir. Cihiz'in, el-Hayevan adl eseri bunun sayisiz 6rnekle-
riyle doludur. ibn Kuteybe de —bir hadis ve Siinnet savunucusu ol-
masina ragmen— bu iliskinin belli 6l¢iide farkindadir ve zaman za-
man bazi hadislerin, aslinda hadis olmayip mitolojik anlatimlar ol-
dugunu kabul ve itiraf etmektedir. Mesela, ibn Kuteybe, kelamcila-
nn, hadiscilere yonelik elestirilerinden bahisle, onlann tesbih (ant-
rophomorphism) ifade eden hadisler rivayet ettikleri hususuna da
temas eder ve mitolojik mahiyet arz eden baz rivayetleri nakleder:

Araku’l-hay! (aun teri, yani “Allah kendini yaratmayi murat etti-
ginde Once at yaratti ve onu kosturup terletti. Sonra kendisini bu
terden yaratti.”); zegabu’s-sadr (gogsin kili, yani “Allah meleklen
iki kolunun ve gogsiniin killanindan yaratti.”); ndru’z-ziraayn (iki
kolun 15181, yani “Allah melekleri iki kolunun 1sigindan yaratti.”)
Allah’in arife giini aksami boz bir deve lizerinde yeryiziine inip
binekli olanlarla tokalasmasi, yaya yuriyenlerle de kucaklasmasi
Hz. Peygamber’in Rabbini riyasinda uzun sagl, ¢ok yakisikl bir
geng suretinde gormesi, yesil elbise ve alundan nalinlar i¢inde
olan Rabbinin yiizinde altindan bir perde oldugunu soylemesi, fa-

168 Bkz. s. 214-215.



Teknikler 289

renin Yahudi oldugu ve nitekim Yahudiler gibi deve stiti icmedigi;
karganin fasik oldugu; kedinin aslanin aksingindan yarauldigy; do-
muzun filin aksingindan yaratildigs; 1stakozun dnceden terzi oldu-
gu, fakat iplikleri ¢caldig icin 1stakoz hiline getirildigi; kelerin (bu-
yukee bir kertenkele) asi bir Yahudi olup mesholunarak keler ha-
line getirildigi; Stiheyl yildizinin, 6nceden Yemen'de bir vergi top-
layicist oldugu; Ziihre (Veniis) yildizinin ise fahise oldugu ve ism-i
Ekber (veya ism-i Azam) duasiyla goge yiikseldigi ve Allah'in onu
bir yildiz hiline getirdigi; zehirli kelerin ibrahim (a.s) Gizerine atesi
ufleyip kortikledigi; kertenkelenin agziyla atese su puskuarttigu;
80l (dev, gulyabani) denen cinninin, her gece Eba Eyyib el-Ensa-
Tnin suyuna geldigi; yerytzinin bir baligin sirinda oldugu, cen-
nete girenlerin ilk olarak bu baligin cigerinden yiyecegi; devenin
seytandan yaratldigis; Oc b. Uk (veya Anik) diye, eni-boyu bir
fersah (=5762 m.) olan, Musa'nin ordusu biytkhigiindeki bir dag:
koparabilen bir varhgin bulundugu, askerlerin Gzerine atmak i¢in
bu dagi baginda tasidigi, ama bu dagin, 6liinceye kadar boynunda
tastyacagl bir tasmaya donustigi ve denize girdiginde sularin
onun diz kapaklarin1 ge¢medigi, denizin derinliklerinden balinalan
avlayip onlan giinesin Gzerinde kizarttigy, oldiginde Nil nehrine
diisen cesedinin bir yi1l kopri olarak kullamldigi37e; hiithat kusu-
nun, Olen annesini bagimin iginde tasidigy, horoz ve karganin icki
arkadasi olduklar, ickileri bitince karganin, horozu icki saticisinin
yaninda rehin olarak biraktigi¥”!; giinesin seytanin iki boynuzu
arasindan dogdugus?z; ozellikle siyah kopeklerin cinlerden oldu-
gu37s; karga, caylak/akbaba, kopek, yilan ve farenin fisik oldu-
gu37s; gokleri ve yeri yaratmazdan once Allah'in bir bulut i¢inde ol-
dugu, altinda hava, ustiinde de hava oldugu (veya olmadig1)37s,
kecilerin cennetten olduklar37s,; maymunlann zina ettigi icin bir
baska maymunu recmettikleri377; Hacer-i Esved’in cennetten geldi-
§i8 gibi pek cok mitolojik ifade burada zikredilebilir.

ibn Kuteybe'den 120 yil sonra vefat eden hafiz, muhaddis Eb@’s-
Seyh el-Isfahiani (6. 396/1005) ise, Allah'in yiiceligini ve kudretinin
buytiklugini gostermek amaciyla yazdig Kitabu’l-azame adli eserin-

369 Bu rivayetlerle ilgili genis bilgi icin bkz. ibn Kuteybe, Hadis Miiclatias ( Te vi-
lu mulitelitil-hadis). s. 66-69, 136, 157, 213, 228, 337, 421, 428, 429.

70 Age., s 420, 37V Age., s. 428-429
372 Age., s. 217 vd. 473 Age., s. 232 vd.
A4 Age., s 234 vd. 475 Age., s. 343,

6 Age., s, 373-374. 377 Age.. s. 388 vd.
8 Age., s 432 vd
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de, nerede ise tamamen mitolojik mahiyetteki rivayetleri bir araya
getirmis ve bunlan Allah'in yuceliginin delilleri () olarak kullanmugtir:
Ars, yapisi, onu tastyan melekler (s. 77 vd.); yedi kat gokten
sonra yerle gok arasi mesafe buyukliginde bir deniz, sonra
urnagiyla dizi arasinda bile iki gok arasi kadar mesafe bulu-
nan dag kegileri (ev’aD) bulundugu (s. 82); ars1 tagtyan melek-
lerin dort yiizii ve dort kanadi oldugu, ayaklannin yerkirede.
argin ise omuzlarinda oldugu, her bir melegin boga, aslan, in-
san ve kartal seklinde yiizii oldugu (s. 88, 89, 125); kiirsi ve
kalemin inciden oldugu (s. 101); Allah’in melekleri gogus ve
kollarinin nurundan yaratug (s. 118); cennette bir nehir olup
Cebrail o nehre —diger bir rivayette kevsere— girip yikandik-
tan sonra kanatlarini silkeleyince, her damladan bir melek ya-
rauldigr (s. 119, 122); t¢ yiiz altmig bagli, her baginda ¢ yuz
altmug dili bulunan ve her dille g ytz altmig ligat konusan bir
melek (s. 120); viicudu sayisiz ylz ve gozlerden olusan me-
lekler (s. 172, 173); “Allah’in 6yle bir horozu vardir ki, onur.
ayaklan yedi kat yerin altinda, bag: ise yedi kat gogin tizerin-
de olup namaz vakitleri 6ttiginde yeryuziindeki her horoz d=
oter. Bu sebeple ben de evimden horozun eksik olmasini iste-
mem,” seklinde bir hadis (s. 186, 187, 457); “Yeryiiziine en ya-
kin gokyuzu kor bir dalga ( mevce mekfaf), ikinci kat gokytizu
kayadan, uglinciisi demirden, dordiinciisii bakirdan, besincis:
gumusten, altncist altindan, yedinci kat gokytizi ise yakuttan-
dir” (s. 195); olaganistii abartli ve detayli cennet tasvirleri (s
202-220); gunes, ay ve yildizlanin argin nurundan yaratldikla-
(s. 221); guinegin uzerine kar serpmekle gorevli yedi melek oi-
dugu, onlar olmasa glinesin her seyi 'yakip kavuracag: (»
225); Stiheyl yildizinin aslhinda bir vergi toplayicisi oldugu (~
247, 249); bulutlann, yagmurlarin toptan dokiilmesini engelle-
yen bir kalbur oldugu (s. 253); gok guriltistinin, bulutla-
yonlendiren meleklerin haykinglari, gimgegin ise, onlann elle-
rindeki kiliglar oldugu (s. 265); ahir zamanda yildinmlarin ¢ -
galacagy, (o kadar ki sikh@indan] “Bugin yildinm kimi ¢apt:*
denilecegi (s. 269); Samanyolunun, argin altindaki yilanin vev.
arg1 tastyan hasaratin (el-hevamm) terinden yaratilmig oldug.
(s. 270, 271); rizginn iki kanadiyla bir kuyrugu oldugu -
271); yerylzinin su, suyun yesil bir kaya, kayamn c.
beh(e)mat adli bir balik (balina) tzerinde, bahigin da ayakl..-
havada olan bir melegin omuzlannda oldugu (s. 303, 313): A -
lah'in okyanuslarla ilgili olarak gorevlendirdigi bir melek v.--
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dir, bu melek ayagini denize sokunca tagar, kaldirinca cekilir,
iste med-cezir boyle olur (s. 312); Nil nehrinin cennetten ¢ikti-
g1 (s. 316); Zulkarneyn mitosu ve detaylar (s. 326-345); yeryi-
zinu kusatan, yesil yakuttan —veya zimritten— Kaf dag: diye
bir dagin varlig: ve her bir yerlesim biriminin bu daga bir bag-
la bagh bulundugu ve Allah bir yerde zelzele olugturmak iste-
diginde Kaf dagina emrettigi, onun da o yerlesim birimine ait
bagi cektigi ve bu suretle zelzele oldugu (s. 346, 348); Uc b.
Uk efsanesi (s. 360); Rasulullah’a dort mil (yaklagik 6,5 km.)
uzunlugunda Ad kavminden bir adam gosterildigi (s. 362); A-
dem, Hindistan’da ¢ldiiglinde ailesinden yuz elli kisinin onu
Beytu'l-Makdis’e tasidigi, onun uzunlugunun otuz mil (yakla-
stk 48 km.) oldugu ve defnedildiginde bag1 Beytu'l-Makdis'te
iken ayaklarinin Beytu'l-Makdis'in otuz mil digina tagtuigi (s.
371); Adem’in suyu bulutlardan igtigi (s. 374); za'feran ve leb-
ban bitkilerinin Adem’in gézyaslarindan bittigi (s. 390); gal
(gulyabani) cinlerin sihirbazlaridir (s. 417); yilanlar transfor-
masyona ugramig cinlerdir, upki maymun ve domuzlann
transformasyona ugramus israilogullari oldugu gibi (s. 417);
Sabi Melikesi'nin ebeveyninden birisinin cin oldugu (s. 421);
aun riizgirdan yaratilmasi (s. 467); Allah’in en son yarattig A-
dem’dir, onun yarauldig: ¢amurdan biraz artmisti, iste ¢ekirge
artan bu ¢camurdan yaratildi (s. 473-474).

Kimisi dogrudan Hz. Peygamber'den, kimisi ise bazi sahabi ve
tabiilerden nakledilen bu vb. efsanevi ve masalimsi anlatimlarin
hepsi olmasa da bir kismi, muteber addedilen kaynaklarda da yer
almistir ki, bunlanin bazilarina daha 6nce isaret etmis bulunuyoruz.

Bu ve benzeri rivayetlerin azimsanmayacak bir kisminin Vehb
b. Munebbih ve Ka’bu'l-Ahbir kanaliyla gelmesi, olayin Israilogul-
lantyla ilgisinin agikga belirtiimesi veya israilogullar1 peygamberle-
riyle ilgili olmasi, bitin bunlar, israiliyat tiri mitolojik anlatimla-
rin digerleri i¢inde ayn bir yer isgal ettigini gostermektedir. Elbette
mitolojik mahiyet arz eden bu tiir rivayetlerin, Islam’in yayildid
cografyadaki diger mahallf din ve kultirlerden de kaynaklanmg
olmasi ihtimali yiksektir. Nitekim ibnu’l-Cevzi, Nevbahti'nin (6.
300/912) Kitibu'l-ira ve'd-diyanar adli eserinden naklen, Hindis-
tan'da Berdhime'den bir grubun yaraticiya, peygamberlere, cennet
ve cehenneme inandiklanni ve peygamberlerinin insan suretinde
bir melek oldugunu, herhangi bir kutsal kitabi olmadigini, dort eli-
nin, on iki bagimn bulundugunu, bunlardan her birisinin insan, as-
lan, at, fil, domuz gibi hayvan baslan seklinde oldugunu soyler-
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ken37 hadis seklinde rivayet edilen bu gibi ifadelerin, muhtemel
mengselerine de dikkat ¢ekmis olmaktadir.

Bu tiir mitolojik mahiyetteki rivayetlerin bir kisrm mevza hadis-
lere dair eserlerde yer almakta olup bunlann uydurma hadisler ol-
duklan da agikg¢a ifade edilmistir. Bu tespitler son derece yerinde
ve yararh olmakla birlikte, bizim israrla vurgulamak istedigimiz
husus, bu ¢abalarn asla yeterli olmadig: ve yeterli gorilmemesi
gerektigidir. Bilakis bu tir ¢abalar kesintiye ugramis oldugundan.
bunlarin kaldiklan yerden yeniden devam ettirilmesi son derece
onem arz etmektedir. Clinkd, bu tir mitolojik rivayetlerin tama-
men tespit edildigi ve elimizdeki butiin kaynaklarin bunlardan
anindinildigr soylenemez. Boyle olunca, bugin hala hadis kaynak-
larimizda bu tir rivayetlerin yer aldigi ve bunlarin da tespit edil-
mesi icin birtakim ¢alismalar yapilmas: gerektigi de kendiliginden
anlagilmis olmaktadir. Bu amagla, gerek Ibn Kuteybe'den, gerek
Eb{’s-Seyh'den naklettigimiz 6rneklerin aymisimin veya benzerleri-
nin muteber kaynaklarda yer alip almadigini arastirarak, bir tir
metin tenkidi uygulamasina girismek, atilmasi gereken ilk adim
olabilir. Ancak, bunun yeterli oldugu elbette soylenemez. Bilakis
boyle bir kargilastirma diginda, ayrica, islam'in yayildig1 cografya-
da Islam 6ncesinde mevcut mitolojiler —ozellikle de Ortadogu mi-
tolojileri— Gzerinde yapilmis olan bilimsel aragsurmalann sonugla-
rindan da yararlanmak gerekir.

Kuskusuz, yukanda anlatilanlarin tamamimin birer ‘mitos’ ol-
dugu soylenemez. Bunlar arasinda halk efsaneleri ve hayal Griinu
niteliginde anlatimlar veya tamamen uydurma/dizme ifadelerin
de bulundugu muhakkaktr. Ancak, burada onemli olan, Hz. Pey-
gamber’e, ashaba, tabiine, ister ise ge¢mis sahsiyetlere izafe edil-
mis olsun, bu tir rivayetlere dini bir deger atfedilmis olmasi ve
dini diisiince alaninda bunlarin delil olarak kullanilmas: ve bunla-
rin tzerine bir anlayis bina edilmeye ¢ahsilmasidir. Bu ise son de-
rece riskli ve tehlikeli bir yaklagimdir. Yoksa bu tur rivayetler di-
ni bir deger atfetmeksizin, sadece folklorik/antropolojik bir mal-
zeme olarak algilanmig olsaydi, boyle bir risk veya tehlikeden
bahsetmeye elbette gerek kalmazdi. Ancak, diinyanin ékiizur
boynuzunda oldugu seklindeki mitolojik nitelikli bir ifade buguir.
bile, en temel dini esaslardan biri gibi algilanip —mesela Risale-:
Nur Cemaati ¢evrelerince yapildigr gibi- bunu savunmak i¢in bir

A7 jhnu’l-Cevzi, Telbisu iblis, s. 6.
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bir te'vile bagvuruluyorsa, mitolojik mahiyet arz eden rivayetler
meselesi hdld ciddiyetini koruyor demektir.

Bu meselenin tatminkir bir sonuca ulastuinlabilmesi igin, kus-
kusuz elimizdeki hadis rivayetleriyle islam’in yayildig1 cografyada
yaygin olan mitoslar ve mitoloji alaninda gergeklestirilen modern
aragtirmalar arasinda disiplinlerarasi mukayese esasina dayah bir-
takim ¢alismalarin yapilmas: gerekir. Bunun igin, Islam’in yayildi-
g1 cografyada —hatta komgu bolgelerde— yaygin olan mitolojik ve
folklorik nitelikteki anlatimlari, motifleri, sembolleri vb. konu alan
arasurma ve incelemelere ihtiya¢ bulundugu ortadadir. islam
diinyasinda bu alanda yapilmis ciddiye alinabilecek arastirmalar-
dan s6z edilemeyecegi icin, su dnda Batr'da yapilmis olan aragtir-
malarla yetinmek kaginilmaz goriinmektedir. Bu tir aragtirma ve
incelemelerden yararlanirken, arada benzerlikler ve paralellikler
kurmaya ¢ahstigimiz rivayetlerin, Hz. Peygamber'in gercek sozle-
ri oldugu varsayimindan degil, ona (s.a.v.) ait olup olamayacag:
sorusundan hareket etmemiz gerektigini asld unutmamak icap
eder. Ciinki elimizde mevcut bu tir mitolojik nitelikli rivayetlerin
gercekten ona (s.a.v.) ait olup olmadigr sorusunun cevab, ancak
boyle bir bilimsel incelemeden sonra verilebilir, once degil!

Elimizde mevcut hadis rivayetlerinin gercekten Hz. Peygam-
ber’e mi ait oldugu, yoksa, bolgedeki mitolojilerin, halk hikayele-
rinin, efsanelerin ve halk muhayyilesinin Uriinlerinin ‘hadislesmis’
sekilleri mi oldugu sorusuna cevap aramada izlenecek yonteme
iliskin olarak, mitolojik anlatimlarla rivayetler arasinda diz bir
mukayese yapma tavsiyesi disinda, fazla bir sey soyleme imkani-
miz yoktur. Ancak, Islam diinyasinda bu alanda yapilacak aragtir-
malara ilgi arup ¢alismalar hizlandik¢a, bu konuda daha net sey-
ler soylemek mumkiin olabilecektir. Fakat meseleye mantiki aci-
dan bakilacak olursa, ciddiye alinabilecek su iki ihtimal tizerin-
den bir degerlendirme yapilabilir:

a) Hz. Peygamber'e, sahabilere veya tibiilere izafe edilen mi-
tolojik mahiyetteki bu rivayetler, gergekte onlara ait olmayip on-
lar adina uydurulmustur.

b) Hz. Peygamber, ashab: ve tabiin bu bilgileri toplumda ha-
zir bulmuslar ve onlan benimseyerek kendi kanaatleri olarak
sunmuglardir.

Gerek hadis uydurma alanminda tarihte goriilen gelismelere, ge-
rekse bu gibi konulann peygamberlik misyonunun disinda kalma-
sina bakilarak, birinci ihtimalin agir basu@: rahathkla soylenebilir.
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Ancak ikinci ihtimalin kabul edilmesi durumunda dahi, bunlara
dini bir deger atfetmek dogru olmayip, arastirma ve elestiriye
acik bilgiler olarak gorilmesi gerekir.

Yukarida gerek ibn Kuteybe'den, gerek Ebd’s-Seyh’ten naklen
verdigimiz orneklerin pek ¢oguna, muteber hadis kaynaklarinda
rastlanabilecegini soylemistik. Bu konuda da birka¢ 6rnek ver-
mek gerekirse, sunlan zikretmek mimkindir:

NGh (a.s.) ile geytan izim asmasi konusunda ¢ekistiler ve her
ikisi de “O benim,” dedi. Sonugta lgcte biri NGdh’a ve Ugte ikisi
seytana ait olmak tizere anlagtilar.380

Kim bir keleri (veze'a) ilk vurusta ¢ldiirirse ona su kadar.
ikinci vurugta oldirirse su kadar, tiglincu vurugta oldururse
su kadar sevap verilir.38!

Onlara harp ilan ettigimizden beri yilanlarla hi¢ barig yapmadik.
Kim korkarak onlar 6ldiirmeyi terk ederse, bizden degildir.82

Israilogullarindan bir kisminin kayboldugu ve muhtemelen fa-
relerin bu kaybolanlar oldugu, ¢iinki farelerin deve siitu ig-
meyip koyun siitii ictikleri [¢linkii develerin et ve siitleri {sra-
ilogullarina haram idi).383
Bu rivayetin ardindan, ravisi olan EbG Hurayra, bunu Yahudi
kokenli Ka'bu'l-Ahbir’a anlattiktan sonra Tevrat'tan almadigin 1s-
rarla vurgulamasi, ashinda bu bilginin: Yahudi mitolojisiyle ilgisini
zimnen ele vermektedir.
Allah'in ilk yaratug: sey kalemdir.384

Horozlarin 6tiigiini duyarsaniz bilin ki o bir melek gormus
demektir; ki o zaman, Allah'tan dilekte bulunun ve O’ndan is-
teyin. Esegin anirnigint duyarsaniz o zaman da bilin ki, o bir
seytan gormus demektir; 0 zaman da, egegin gorduginiin ser-
rinden Allah’a siginin 385

Bu konuda verilebilecek en giizel 6rneklerden birisi ise, “Ha-
cer-i Esved'in cennetten geldigi ve sitten —bir rivayete gore kar-
dan- daha beyaz iken, insanlann -bir rivayette ise musriklerin-
30 Nesd'i, es-Sunen, Esribe, 53, (VIIL. 330).

381 Tirmizi, es-Sunen, 19, Ahkam, 1, hadis no: 1482, (IV. 76); Ebd David, es-Sc.-

nen, Edeb (Katlu'l-evzi'), hadis no: 5263, (IV. 366).

2 Eba Davad, ay., hadis no: 5248-5250, (IV. 363).

3 Muslim, es-Sahih, 53, Zuhd, 11, hadis no: 61, (2997), (1V. 2294).
4 Eb( Divad, es-Sunen, es-Sunne, hadis no: 4700, (1V. 2206).

35 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11. 321.
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gunahlarimin onu siyahlasturdigs,” seklindeki rivayet*6 ile “Rikn ile
makamin cennet yakutlarindan iki yakut oldugu, ancak Allah’in
onlarin nurunu aldigy, sayet almasaydi bu ikisinin dogu ile batu
arasim aydinlatabilecegi” rivayetidir.»?

Bu rivayetlerden ilkiyle ilgili tarismalarin ilk yizyillardan beri
gindemde oldugu malumdur.3 Daha sonraki yuzyillarda bu tar-
tismalara devam edenlerden el-Muhibb et-Taberi (6. 694/1294)
bazi zindiklarin, “Musgriklerin ve kafirlerin giinahlart Hacer-i Es-
ved'i karartabiliyorsa, nasil oluyor da Allah'a inananlarin imam
onu beyazlatmiyor?” seklinde itirazlarina cevaben soyle der:

Hacer-i Esved'in siyah kalmasy, ibret alinsin ve giinahlar tasta
boyle etki yapiyorsa, kalplerde ¢ok daha derin ve buiyiik bir
etki yapacag: bilinsin diyedir. Hacer-i Esved'de bir¢ok muci-
zevi Ozellikler vardir: Mesela, suda batmamasi, ategte yanma-
masi, Allah’in onu yeryuziine indirdiginden beri —vuku bulan
tufana ragmen— kaybolmaktan korumasi, onun altinda ug yiiz
devenin helak olmas: (?) harikulade 6zelliklerindendir.3
Gbruldﬁgﬂ gibi, Hacer-i Esved, tamamen mitolojik bir unsur
olarak algilanmakta ve bu husus 1srarla savunulmaktadir. Halbuki
ote yandan, bu rivayetlerin gerceklerle bir ilgisinin bulunmadigim
ima eden ve mitolojik nitelemeleri reddedenlerin varhgini da bura-
da haurlamak gerekir. Nitekim ibn Kuteybe'nin nakli dogru ise,
ibnu’l-Hanefiyye (6. 73/692), Hacer-i Esved’in, Mekke’nin vadile-
rinden birinden getirilen (alelade] bir tas oldugunu soylemekte-
dir.»0 Yine burada, Allah tarafindan mucizevi bir sekilde korundu-
gu soylenen Hacer-i Esved'in, 317/929 yiindaki Kibe saldirisinda,
Karmatiler tarafindan alimp gotirildigi, ancak yirmi yil sonra ge-
ri getirildigi —ki geri getiril(e)meyebilirdi de— ayrica Hz. Omer'in
meshur, “Ben senin ne fayda, ne de zarar verebilecek bir tas oldu-
gunu biliyorum,” s6ziinii?9* de hatirlamak yerinde olacaktir.
Hacer-i Esved'le ilgili mitolojik anlatimlara, onun Kabe'yi ingd
eden ibrahim’e (a.s.) Cebrail tarafindan getirildigi,»? Allah'in kud-

386 Tirmizi, es-Sunen, 7, Hac, 49, hadis no: 877, (I11. 217); Ahmed b. Hanbel, ¢/-
Musned, 1. 329, 373.

387 Tirmizi, a.y., hadis no: 878, (1ll. 217).

388 hn Kuteybe, Hadis Mtidafaas: (Te vilu mubteliti’l-hadis), s. 432.

389 Aliyyu'l-Kari, Serhu’s-gif3, 11. 168.

3% ibn Kuteybe, age., s. 432.

3N Kiitiib-i sitte ile el-Muvatra'da ve Ahmed b. Hanbel'in ¢l-Musned'inde yer alan
bu rivayet icin bkz. “h-c-r” maddesi. el-Mu‘cemu’l-mufehres, 1. 425,

392 Taberi. Tarihu 'r-rusul ve'l-mulik, 1. 251-233.
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ret ve hakimiyetini tantyan miiminlerin ikrarlarinin yazih bulun-
dugu vesikay:r Allah'in Hacer-i Esved’e yutturdugu, kiyamet gu-
ninde ona, insanlar i¢in sahadet etmek uzere bir dil verilecegi.
¢unki bu tagin aslinda bir melek oldugu39s seklindeki iddialar1 da
eklemek gerekir ki, bunlarin da aynen yukandaki rivayetler gibi
degerlendirilmesi mimkuin gorinmektedir.

Hadis-mitoloji iligkisi, Gzerinde ciltler dolusu yazilabilecek ka-
dar genis ve zengin bir alandir. Dolayisiyla, bizim bu ¢calismamizda
boyle genis bir konuyu her yoniyle ele almamiz mimkin degildir
Bu sebeple biz simdilik bu kadarla yetiniyor ve mitolojik unsurla-
rn, Hz. Ali gibi, tarihte yasamis gercek ve normal bir insami da ku-
satabildigini gosteren ilging bir alinuyla bu konuya son veriyoruz:

Soru: Hz. Ali'nin kuyuda cinlerle savastig;, Hayber Savasi'nda
elini uzatug: ve ordunun onun tizerinden gegtigi; Ahzib Sava-
st'nda saldinya gegince ontindekilerin on yedi gruba ayrildig:
ve her bir grubun arkasindan elinde kiligla, “Ben Ali'yim,” di-
yen bir adamin saldinya gegtigi, onun Zilfikar adli bir kilic:
olup onun uzayip kisaldigy, tek bir darbeyle baginda mermer-
den oyulmus bir migfer olan Merhab ve atni ikiye boldigu.
darbenin yeryiziine de isledigi ve gokten bir miinadinin, “Zui-
fikardan bagka kilig, Ali'den bagka delikanli yoktur,” diye ses-
lendigi, onun mancinikla Gurab kalesine atldig1, onun her bi:
peygambere gizli olarak, Hz. Peygamber’e ise agiktan gonde-
rildigi; onun 50.000, 20.000 ve 30.000 kisiyle tek basina savas-
tg1; Hayber giinii Merhab ona meydan okudugunda bir dar-
bede, onu boyuna, atin1 enine ikiye ayirdigi, (hizin1 alamayar.
kilicin] toprag: da 2-3 zira [1-1.5 m] yardig;; onun Hayberir
kapisinin kulpunu tutup salladiginda, sehrin de sarsildig: ve
kulelerin yikildigy, bitiin bunlar dogru mudur?3%

13. Hadislerin bilimsel gerceklere ters diismesi

Hz. Peygamber’in sozleri olarak kabul edilen hadisler arasinda
muhteva olarak tarih, cografya, arstronomi, biyoloji ve tip gibi bi-
limlere konu olabilecek nitelikte olanlar hayli ¢coktur. Bunlarin bi-
kisrm ge¢miste de —zamanin bilimsel gerceklerine aykin oldugu ge-
rekcesiyle— tarisma konusu yapilmig ve bazilarinin hadis olamaya-
‘cag) ifade edilmistir. Ornek vermek gerekirse, yine Ibnul-Kay-

3 “Kibe" mad., Iskim Ansikiopedisi, V1. 12.
94 Gergek disi oldugu agik olan bu mitolojik anlaum ve bhuna ibn Teymiyye'n:
verdigi cevaplar icin bkz. Mecmu‘u fetivi [bn Teymiyye, IV, 491-493
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yim'in, el-Menaru’l-munifinde, ancak farkh bir kriterle ilgili olarak
zikrettigi ornekler arasindan bazilarini se¢mek yeterli olacakur:

“Patlican ne igin yenirse ona yarar.” ve “Patlican her derde de-
vadir.”

Bu hadislerle ilgili olarak ibnu’l-Kayyim soyle demektedir:
Allah, bu hadisleri uyduranlarin suratlarini bakilmaz eylesin.
Ciinkii bu soézleri, doktorlarin en hiziki Yuhannes bile soyle-
seydi, buna ragmen insanlar yine de onunla dalga gecerlerdi.
Cunku patlican, mesela humma, sevda-y: galibe ve diger bircok
hastalig: tedavi amaciyla yense, [birakin iyilestirmeyi] hastalig:
azdirmaktan bagka bir seye yaramaz. Yine fakir birisi zengin
olmak niyetiyle onu yese, zengin falan olamaz; bilgisiz biri bilgi
sahibi olmak igin yese, o da herhangi bir bilgi elde edemez3%

Yine, “Ceviz sifadir, peynir ise hastalik sebebidir. Ama mideye
girdiginde sifa olur.” “Tuz, yetmis derde devadir.” “Alt sey unut-
kanlk yapar: Farenin arugim yemek, pireyi diri diri atese atmak,
durgun suya ki¢ik su dokmek, kitin(?] kesmek, sakiz ¢ignemek
ve eksi/mayhos elma yemek.” “Enseden hacamat yaptirmak unut-
kanhga yol agar.” “Burunda kil ¢tkmasi, clizam hastaligindan emin
olunmasi demektir.” “Gokteki kuyruklu yildiz, arsin alundaki yila-
nin terinden yaratulmistir.” “Keskek sirti kuvvetlendirir,” gibi ha-
disler de —ibnu’l-Kayyim tarafindan farkl kriterlerden dolay: uy-
durma kabul edilmis olsa da—% aslinda tamamen miispet ilimlerin
sonuglarina gore degerlendirilmesi gereken bir muhtevaya sahip-
tirler. Ger¢i bazi islam alimleri bu gibi hadisleri, kendi donemleri-
nin muspet ilimleri 151g1nda degerlendirmeye ¢alismiglardir. An-
cak, onlarin bu degerlendirmeleri, kendi donemlerinin bilimsel
gelismeleri diizeyinde oldugu igin, bilim alaninda gorilen bag
dondurict gelismeler kargisinda bugtin ayni metodla, ama yeni-
den degerlendirme yapilmasi bir zorunluluk halini almistir.

Dis diinyada yasanan gerg¢ekliklere, tecriibe ve deneye ters dii-
sen hadislerin metin tenkidine dair verdigimiz Orneklerden birisi
olan, “Diinyanin émri yedi bin yildir,” hadisi; aym zamanda bilim-
sel verilere aykirihik agisindan da metin tenkidine tibi tutulabilir.

Konuyla ilgili rivayetleri bir araya getirmis olan Taberi'nin
Tarilrine®? bakildiginda, ashnda dinyanin émrint hesaplama gay-

5 [bnul-Kayyim, el-Veniru'l-munif, s. S1.
6 [bhnu'l-Kayyun, age., 51, 54. 55, 59, 62, 64.
07 Taberi, age. 1. 10-19
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retlerinin Yahudi gelenegindeki ¢abalardan etkilenme sonucu orta-
ya ¢iktigini ve muhtemelen bu ¢abalanin bilahare hadis sekline bi-
rindiguni ileri sirmek mimkin gorinmektedir. Mamafih diinya-
nin Omrinin yedi bin yil oldugu ve Hz. Peygamber'in de sonuncu
bin yil icinde oldugu yolundaki hadis rivayetlerinin yanls ve uydur-
ma olduklarini anlamak, bugiin H. XV. ytizyilda yasayan bizler i¢in
hi¢ de zor degildir. Ancak, meselenin konumuzla ilgili yont, bu ri-
vayetlerin uydurma oldugunun, bilimsel veriler tarafindan ortaya
konabilecegi hususudur. Ciinkii bugiin artik gezegenimizin 6émri-
nun yaklasik 4.5 milyar yil oldugu kabul edilmektedir. Bu durumda
yedi bin yillik bir stirenin ciddiye bile alinamayacak kadar kisa bir
sure oldugu ve sadece ge¢mis yuzyillarda yasamis olanlarin birer
tahmininden 6te bir sey ifade etmedigi kolayca goriilmektedir.

Bu gibi rivayetleri ciddiye alan Taberi gibi ulema, donemin bil-
gi diizeyinin yetersizligi veya kendisinin ilgisizligi sebebiyle mazur
goriilebilir. Hatta, H. IX. ytzyil ulemasindan Suyuti de, Zikru ma
verade enne muddete’d-dunya sebatu alaf sene ve enne’n-nebiy-
ye (s.a.v.) bu‘ise fi evahin’l-elfi's-sadise (Dinyamn 6mrinin yedi
bin yil oldugu ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) de altnci bin yilin son-
larinda peygamber olarak gonderildigine dair rivayetler) baslikl
risalesinde 3® diinyanin 6mninin yedi bin yil oldugunu son derece
¢urik malzeme kullanan kaynaklardan derledigi dolayisiyla zayif
ve uydurma oldugu agik¢a gorilen rivayetlere dayanarak savu-
nurken bile, bilimsel bilgi diizeyinin o donemde ulastig: nokta iti-
banyla yine de mazur gorulebilir. Gergi boylesi ¢urik rivayetlere
dayanilarak diinyaya ¢miur bi¢menin yanhshg: ¢cok agikur. Ayrica.
yine onun naklettigi bir rivayette, dinyanin 6mriniin yedi bin yil
oldugu inancinin Yahudilerde mevcut olduguna isaret edilmesi.
meselenin Yahudi kiltiirtyle ilgili oldugunu da gosterdiginden, Su-
ylti'nin bu rivayetleri ihtiyatla karsgilamas: gerektigi soylenebilir.
Konumuz bu rivayetlerin bilimsel verilere aykirihig: gerekgesiyle
metin tenkidi agisindan reddedilmesi oldugundan, Suyiti —en azin-
dan bu agidan- bir 6lgliide mazur gorilebilir.

3 Suylti, el-Havi li'l-tetiva, 11. 87-89. Bu risalenin Taberini'nin, el-Mu‘cemu’s-sa-
girinin (Beyrut 1983) sonunda Suyiti'nin birkag risalesiyle beraber highir elestin
yapilmaksizin aynen basilmig olmasi (bkz. age., 1. 207 vd.), ilim ehli olarak bili-
nenlerin gergekte ne kadar ilim ve tahkik ehli oldugunu gostermektedir. Diger
yandan, Hz. Peygamber'in son bin yil icinde gonderildigine dair rivayetlerle de e-
listeyi umursamaksizin SuyGti'nin topladigs ¢irik rivayetlere dayanarak, “Rivi-
yetler bu immetin dGmnintin binden fazla, ama en ¢ok bin bes yiz yil oldugunu
gostermektedir,” (11. 200) s6zini nasil soyleyebildigini de anlanuk kabil degildir
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Ozellikle saglik ve tedavi konulanyla ilgili olan ve literatirde
‘ibb-1 nebevi hadisleri’ olarak tasnif edilen rivayetler, daha yogun
tarigmalara konu olmus gorinmektedir. Bilimsel gerceklere uy-
madig: i¢in reddedilip uydurma olarak nitelendirilen bazi hadisler
etrafinda cereyan eden tartismalara dair en glzel eserlerden biri-
sini, Stinni Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889), Te'vilu mubtelifi’l-hadis’i
olustururken, Mutezile cenahindz bu konuda en giizel eserleri,
Cihiz (6. 255/868) vermistir. Nitekim, ibn Kuteybe, Cihiz'in da
bazi iddialarimi eserinde cevaplandirmaya ¢ahsmistir.

Bu kriterlerin tarih boyunca nasil uygulandig: ve ne gibi so-
nuclar alindig1 ayn bir ¢ahsma konusudur. Bizi su dnda asil ilgi-
lendiren, bugiin bu kriteri elimizdeki kaynaklarda mevcut olan
hadislere uygularken nelere dikkat edilecegidir. Simdi biraz da bu
konu tzerinde duralim:

Dikkatleri ¢ekmek istedigimiz ilk husus ‘bilimsel gercekler’ ifa-
desidir. Hadis(ler)in uydurma olup olmadigini tespit amaciyla
basvurulacak olan elbette ‘kesin bilimsel gercekler'dir, yoksa is-
patlanmamg ve hentz teori hilindeki birtakim gorusler, iddialar
ve hipotezler degildir. Bu bakimdan bilim adina dile getirilirse de,
bilimsel bir teori ve hipotez ile bilimsel gerceklerin arasini ayir-
yor ve teoriyi/hipotezi degil, gercekleri esas alarak hadisleri de-
gerlendirmenin isabetli oldugunu distiniyoruz.

Bu noktada, postmodernizmin de etkisiyle ‘bilimsel ger¢ek’ di-
ye bir sey olmadig ileri siriilerek, bu kriterin uygulanmasina iti-
raz edilebilir. Bu iddia belli 6l¢lide dogru olmakla birlikte, bilim-
sel gercek diye hicbir seyin mevcut olmadigr anlamina gelmez.
Herhilde bugiin hi¢ kimse, kuyruklu yildizlarin olusumuyla ilgili
bilimsel bilgileri —bilimsel ger¢ek diye bir sey yoktur diyerek— bir
tarafa birakip onlann argin altindaki yilanin terinden yaratildigimi
savunacak degildir.

Yine bugin hi¢ kimse okizin, bahgin Gzerinde, dinyanin da
okuzin boynuzlan tzerinde durdugunu, Okiiz bagim sallayinca diin-
yanin sarsilmasiyla depremlerin olustugunu iddia edecek degildir.

Daha ilgi ¢ekici bir 6rnek de su olabilir: Bilindigi gibi, tefsirlerde
ve tarih kaynaklarinda Hz. Ndh'un gemisiyle ilgili son derece de-
tayh bilgiler verilmektedir.# Akl selimle disinildiginde de, bil-
mem kag yiizyil 6nce vuku bulmus bir olayla ilgili olarak bize ge-
len ayrintih bilgilerin mutlak hakikati yansitmasimn miimkiin ola-

) Bkz. Abdullah Aydemir. Tefsirde Israilivy:it, s. 282; Islam Ansiklopedisi, 1X. 345
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mayacag kolayca anlagilir. Bu durumda dogru bilgiye ulasmanin
yolu, klasik hadis usdli degil. bilimsel verilere dayanarak bu bilgi-
lerden hangisinin —veya hi¢birinin— dogru oldugunu tespite ¢alig-
maktir. Bu konuda bize yardima olacak bilim dali ise kuskusuz ‘ar-
keoloji' olacakur. Sayet arkeolojik kazilar sonucunda Ndh'un gemi-
sinin kahntlarn bulunabilirse, ancak o zaman gemi hakkinda kesin
bir bilgiye ulagilabilecektir. Bu yapilmadikga, eldeki rivayetler igin-
den hakikati bulup ¢ikarmiak miimkiin olamayacakr.

Hadislerin bilimsel bulgular 1siginda degerlendirilmesi s6z ko-
nusu oldugunda, belki de en fazla tartisgilan hadis(ler) “Sinek, biri-
nizin kabina distiiglinde onu iyice batiriniz; ¢liinkt bir kanadinda
zehir 6bir kanadinda ise onun panzehiri vardir,” mealindeki riva-
yettir. ik yiizyillarda elestirilen hadisler arasinda da yer alan “si-
nek hadisi” aradan gegen yiizyillara ragmen bugiin de hila taru-
stimaktadir. Bu hadisin bilimsel gercekleri yansitmadigini, dolayi-
styla hadis olamayacagin ileri siirenlere kargi mustakil eserler bile
yazilmigtir.41 Fakat dikkati ¢eken nokta, ilk yiizyillardan bu yana.
bu ve benzeri hadisleri tartisanlanin, konunun uzmani olan bilim
adamlan olmayip, sadece Islami ilimlerle ugrasan kimseler olmala-
ndir. ibn Kuteybe, nasil bazi hadisleri bilimsel agidan savunurken.
bizzat o alanda uzman bir ilim adam sifatiyla degil de sadece, ¢e-
sitli gortgleri aktaran bir ‘nakilci’ konumunda ise, bugtin de sinek
hadisi vb. rivayetleri savunanlar, konuyla ilgili arastirma ve deney
yapan bilim adamlan olmayip o konuda yazilip ¢izilenleri, sadece
‘nakletmek’tedir. Dolayisiyla, bu konularda asil konusmas: gere-
ken, Islam limlerinden ziyade, miispet ilimler alaninda uzman
olan bilim adamlar olmahdir. Bu yapilmadig strece taraflarin leh-
te ve aleyhte yazdiklarinin pek fazla bir faydasi olmayacakur.

Bu vesileyle, sinek hadisi vb. konularda son zamanlarda bil-
hassa Arap diinyasinda cereyan eden tartigsmalann slibuyla ilgili
bazi konulara dikkat ¢ekmekte fayda miilahaza ediyoruz.

Avrupa'da Ronesans ve sanayi devrimi sonrasinda bilimse!
alanda gorilen hizli ve parlak geligmeler,' bazi Misliman alim ve
aydinlan etkilemis ve onlarin kendilerini ve 6zellikle de dini gele-
neklerini —bu arada da bazi hadisleri- sorgulamalarina yol a¢mus-
ur. Biraz da Bat karsisinda duyulan geri kalmishik kompleksinin
verdigi hir¢inhkla, bazilan birtakim hadislere ve bu hadisleri sa-
vunanlara yonelik elestirilerinde sert bir dil kullanmus, dolayisivl..

w00 Bkz. ibn Kuteybe. Hadis Miickatias (Te vilu mulxelitil-hacis), s 333.
40F Halil ibrahim Molla Haur, Ay nul-isibe i sihhati hadisi’z-zub:ibe. Medine 1407
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buna karg1 gosterilen tepkiler de, bazen aynmi 6lglide sert olmus-
tur. Bu sertlik, zaman zaman birtakim hadisleri —mesela bilime
aykin oldugu gerekgesiyle— elestirip onlanin gercekte hadis ola-
mayacagini ileri surenleri “kifur, zindiklik, dinsizlik, Batililarin
usagi olma” vb. ile itham etme derecesine varabilmistir ki, bu son
derece yanhstir. Clinki bir hadisin elestirilmesi —yapilan elestiri
hatali da olsa— neticede bir ictihaddir ve ortada bir hata varsa ne-
ticede bu ilmi bir hatadir. ilmi bakimdan hata yapanin nasil olup
da kiifirle suglanabildigini ise anlamak miimkiin degildir. Bu olsa
olsa, karsg tarafin hadisleri ‘din diismanhgrndan dolay: elestirdigi-
ne dair bir ‘niyyet okuma’dan kaynaklanabilir ki, bunun ne kadar
yanls ve tehlikeli bir tutum oldugu ortadadir.#?

Sunu tam bir acik yireklilikle ifade edelim ki, hangi hadis(ler)
olursa olsun, ilmi amaglarla ve delillerini de beyan ederek bir
Mislimanin onlan elestirmesinde dinen hi¢bir mahzur yoktur;
¢inki bugtn elimizdeki hadislerin hig¢birisinin Hz. Peygamber'e
aidiyeti matematik bir kesinlikle ortaya konulmus degildir. Ortada
sadece, yuzyillardir hadis alaninda ¢alisan ilim adamlarinin “su
hadis sahihtir, su hadis ise uydurmadir” seklindeki sahsi ictihadla-
n vardir. Onlarin bu ictihadlar mutlak hakikati ifade edemeyece-
gine gore, gecmiste sahih kabul edilmis ve muteber kitaplara gir-
mis bir hadisi, bugiin bir ilim adaminin ilmi 6lgiiler ¢ercevesinde
elestirip reddetmesinden tabii ne olabilir?

Kisaca, birtakim hadislerin elestirilmesini ‘kiifir-iman’ alanina
¢ekmek, son derece yanlis ve tehlikelidir. Bilakis aym hadis(ler)i
bazilan gerekgelerini beyan ederek kabul, bazilan da gerekgelerini
beyan ederek reddedebilir ve her iki tarafin bu durumda soyleyebi-
lecegi tek sz, “Bana gore sen hata ediyorsun,” olabilir, yoksa bir-
birlerinin din ve imanina ilismek Muslimanin siar1 olamaz.

Su dna kadar yapugimiz degerlendirmeler, —teorilere degil—-
kanitlanmug bilimsel gerceklere ters diisen hadislerin Hz. Peygam-

402 Bir radyo programinda (Moral FM. istanbul) diinyanin 6kiiziin boynuzu izerin-
de olduguna dair hadisle ilgili olarak sorulan bir soruya -muhtemelen bu hadi-
sin, Risale-i Nurda zikredilmis olmasindan ve Said-i Nursi'nin de onun uydurma
oldugunu agik¢a soylememesinden dolays— hiddetle, “Dianyamin altmda oktiz var
mu bilmem; ama Gstiinde ¢oktur,” seklinde demagojik bir cevap verilmesi de, ay-
i yargilayicr zihniyetten kaynaklanmaktadir. Hilbuki bu 6z soyleyen hoca
efendi, litfedip biraz aragtirsi, onu yapamuyorsa bu isi bilenlere sorsaydi, bu

" hadisin hi¢hir muteber k:nynant:n, hi¢hir saglam isnadla rivayet edilmedigini ve
sadece mitolojik unsurlar igeren "uydurma’ bir hadis oldugunu gortir ve hakki
kabul ve itiraf ederdi de, sofuyu soranlara hakaret etme cihetine gitmezdi.



302 Alternatif Hadis Metodolojisi

ber’in s6zili olamayacag seklinde ¢zetlenebilir. Ancak, bu, konuy-
la ilgili yegane yaklagim degildir, meseleye farkh agilardan da
bakmak miimkiindiir.

Diyelim ki, muteber bir kaynakta, saglam isnadlarla birtakim
hadisler yer alsin ve bugin bu hadislerin muhtevasinin bilimsel
gergeklere aykin oldugu da anlagilmis olsun. Bu durumda o ha-
dislerin uydurma oldugunu digiinmek miimkiin ise de, her zaman
zorunlu degildir. Bazi durumlarda su sekilde disiinmenin de
miimkin olabilecegi kanaatindeyiz:

Rasulullah, su veya bu sekilde bu bilgileri ¢cevresinden edinmis
ve dogru olduguna kanaat getirerek bunlari Muslimanlara aktar-
mus olabilir. Mesela, ubb-1 nebevi alanina giren hadislerde oldugu
gibi, icinde yasadigi toplumda mevcut olan saglik, koruyucu ted-
birler ve tedavi anlayigint benimseyip, bunlari Miislimanlara tav-
siye etmis, hatta bazilarini kendisi de uygulamis olabilir. Bundan
da tabii bir sey olamaz, ¢linki hastaliklar karsisinda toplumda
mevcut birikime miuracaat etmekten baska ne yapabilirdi ki’
Onun doneminde son derece makul ve tabii sayilan birtakim hu-
suslarin, aradan yuzyillar gegip de ilim —tp ilmi— gelistikge yanhs
olduklar ortaya ¢ikabilir.

iste bu gibi durumlarda, hadisin uydurma oldugunu ileri siir-
mek yerine, onlarin Hz. Peygamber'e ait oldugunu, fakat bu bilgi-
lerin bugtin itibariyla yanhs, dolaysiyla bizim i¢in —tarihi degeri
disinda- pratik bir degeri bulunmadigini kabul etmek seklinde bir
yol izlenebilir. Ancak, kanaatimizce bu tir bir yorumun gegerli
olabilecegi hadisleri tespit edebilmek igin, islam éncesi donemde.
Hz. Peygamber'in i¢inde yasadig toplumun, saghk ve tedavi anla-
yisinin arastirilarak tam olarak ortaya konmasi gerekir.403

Bu baglamda, gerek islam ¢ncesi Arap ubbimin, gerek tbb-
nebevinin mahiyeti konusunda sikca iktibas edilen, ibn HaldGn'un
(6. 808/1405) asagidaki degerlendirmeleri son derece dnemli ve o
Ol¢lide de aydinlatici goriinmektedir:

Umran ehlinden olan gogebelerin, sadece bazi gahislar tizerin-
de yapilan eksik/yetersiz tecribelere dayanan ve kabilenin
yasgh ihtiyarlanndan ve kocakarilarindan tevaris edilen bir ta-
babetleri vardir. Bunlardan bazilan bazen dogru olabilmekle
birlikte, sOz konusu tababet, tabii (bilimsel) esaslara dayal ol-

403 fstenen diizeyde olmasa da, bu konuda tavsiye edebilecegimiz en iyi caligma-
larnin baginda, Fazlur Rahman'in, Yskim Geleneginde Saghk ve Tip (Ankars
1997) adl eseri gelmektedir.
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madig: gibi, insan yapisina uygunlugu da test edilmis degildir.
[islam’dan 6nce] bu tiir tababet Araplar arasinda oldukga yay-
gind:1 ve aralarinda Hiris b. Kelede ve digerleri gibi, taninmig
hekimler vards. iste islam’a ait dini eserlerde nakledilen ubbi
bilgiler bu tiirdendir. Yoksa vahiyle herhangi bir iligkisi yoktur,
sadece Araplar arasinda 6énceden malum olan bir seydir. Hz.
Peygamber'in gesitli yonlerinden bahsedilirken, tipla ilgili baz
uygulamalarindan/tavsiyelerinden bahsedilmigse de, bu, o uy-
gulamanin o sekilde yapilmasinin dini/ser? bir 6zelligi oldugu
anlamina gelmez. Cinki Hz. Peygamber, bize, seri hiikiimleri
(sera‘)) ogretmek igin gonderilmistir; tababeti veya gilindelik
hayata dair siradan geyleri 6gretmek icin gonderilmemistir. Ni-
tekim hurma agaclannin dollendirilmesi olayindaki durumu da
bu kabilden olup, Hz. Peygamber [bilahare] “Siz diinya islerini
benden daha iyi bilirsiniz,” buyurmugtur. Nakledilen sahih ha-
dislerde zikredilen tababete dair hususlarin hi¢birinin dini/ser'?
bir 6zelligi yoktur, ortada boyle olduguna dair bir kayit/ipucu
da yoktur. Ama teberriiken ve saglam bir inangla bu tiir taba-
bet usillerine bagvurulacak olursa elbette bunun biiyiik bir
faydas: olacakur. Ancak bu fayda, uygulanan usdliin insan mi-
zacina veya [yani bilimsel nitelikte] olmasindan degil, insanin
gliciinden kaynaklanmaktadir, tipk: ishal/karin agnsi1 (mabtan)
tedavisinde balin fayda vermesi [rivayetinde] oldugu gibi. Dog-
ruya yonlendiren Allah’tir ve ondan baska bir Rab de yoktur.44

Mamafih saghk, tip ve tedavi konularinda Hz. Peygamber'e
izafe edilen rivayetleri bir biitiin olarak ele alacak olursak, bunla-
rin bir kisminin gergekten ona ait olabilecegi, ama zaman iginde
bu tir hadislerin fevkalade bir artig gosterdigi konusunda en kii-
¢uk bir kugku duymamak gerekir.40s

Ozellikle kaynak ve isnad tetkiki sonucunda ona ait olamaya-
cag ortaya ¢ikanlari mevzd veya merdud hadisler kategorisinde
degerlendirmek mimkindir. Ama boyle bir tetkik sonucunda
ona (s.a.v.) ait olabilecegi anlagilan rivayetlere gelince, bunlan da
u¢ ana gruba ayirmak mumkuindur.

a) Tecriibe ve deneyle, ge¢miste oldugu gibi bugiin de dogrulu-
gu gosterilebilen tavsiye ve uygulamalar (Mesela, saghkh ve denge-
li beslenme ve agiz temizligiyle ilgili uyan ve tavsiyeleri gibi).

b) Tecribe ve deney sonucunda ge¢miste yararh oldugu gori-
len ve ortagagda yaygin olarak bilinen ve uygulanan hususlar.

494 jbn Haldn, Tarihu Ibn Haldin IMukaddime), Beyrut 1979, 1 412 (ilmu't-ub).
495 Fazlur Rahman, age., s. 49.
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c) Yine tecriibe ve deneyle, gerek gecmiste, gerek giinimiizde
yanlhighg: bilinen tavsiye ve uygulamalar.

Bunlardan birinci grubun bugiin de Mislimanlar i¢in tegvik
edici bir fonksiyon icra etmesi mimkiindir. Mesela, giinimizden
bir ornek vermek gerekirse, iran Disciler Birligi (Iranian Dental
Association) tarafindan International Congress of Iranian Dental
Association'da (12-15 Nisan 1994) yayimlanan, Cihil Hadis der
Bare-i Behdast-1 Dehan ve Dendan (Agiz ve Dis Saghgi Konusun-
da Kirk Hadis, Tahran 1373) adl derleme burada zikredilebilir.

ikinci grupta yer alanlar ise, sadece, Hz. Peygamber'in Arapla-
rn tibbim tasdikledigini gostermesi bakimindan, tarihi bir degeri
haiz olup#6 bunlardan ancak bugtin de bilimsel olarak dogrulugu
up adamlan tarafindan ortaya konanlarin bizim igin tesvik edici
bir anlamu olabilir.

Uglincii grupta yer alanlara gelince, ya bunlarin yanhshgina
bakilarak Hz. Peygamber'e ait olamayacag sonucuna varilacak
ya da ona ait oldugu kabul edilse bile, o donem i¢in gecerli bilgi-
ler oldugu sonucuna varlarak, her iki hilde de bu bilgiler saghk
ve tip alaninda ciddiye alinmayacakur. Bu tir rivayetlerin olsa ol-
sa, gecmiste Mislimanlarin saghk ve tip alaninda neler bildikleri.
nasil dugindikleri ve neler uyguladiklan konusunda bize tarihi
bilgi verme gibi bir yaran stz konusu olabilecektir.

Tibb-1 nebeviyle ilgili rivayetlerin gercek ytzi ne olursa olsun.
kesin olan sudur ki, bunlarin genel anlamda saghigin 6nemini vur-
gulamasi, saglikh beslenme, agiz ve dis temizligi ve hastalik duru-
munda tedavi yoniine gidilmesine tesvik etmesi diginda, bugtiniin
modem tibbina veya diger alternatif tibbi yaklasimlara, bilinmeyen
yeni bir sey eklemesi soz konusu degildir. Dolayisiyla, bu rivayetle-
rin tibbi olmaktan ziyade, tarihi bir degeri oldugu soylenebilir.

Bu vesileyle tubb-1 nebevinin vahiy trini oldugunu iddia etti-
gi sik¢a ileri siirilen ibnu’l-Kayyim'in bununla ne kastettigi konu-
sunda yapilan farkh bir yoruma da isaret etmek yerinde olacaktr

Tibb-1 nebevi, “ilahi bir sekilde vahyolunmustur,” demekle o
neyi kastetmektedir? ibnu’l-Kayyim'in bize soyledigine gore.
ubb-1 nebevi, genel ilkelerle ugragirken, bilimsel up detaylar;
doldurmaktadir. Bu iddianin ne anlama geldigi hususu, ibnu'l-
Kayyimm'in, insamin tabiatiyla ilgili olarak, onun sadece bir be-
den degil, aym zamanda zihni-ruhani bir meveudiyet oldugu

40 A. y.
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ifadelerinde bulunabilir. Tibbi gelenegin metodolojilerini —tim-
dengelim yoluyla akil yuritme (kiyas), hayvanlar Gzerinde ya-
pilan deneme ve gozlemleme (tecribe, migsahede) ve ‘dogru
sezgi'— zikrettikten sonra soyle demektedir: Allah'in, Peygam-
ber’ine, onun i¢in neyin faydal ve neyin zararh olduguna dair
gonderdigi vahye nispetle bunlar nerede durmaktadir? Onlarin
tibbinin vahiyle olan iligkisi, onlarin ilimlerinin ve 6grenmeleri-
nin peygamberlerin getirdigi o6gretiyle olan iliskisi gibidir. Ger-
cekte, buyik doktorlarin akillarinin bile tamir edemedigi ve
onlanin ilimlerinin, tecribelerinin ve kiyaslarinin bile onlan
dogru neticeye gotiremedigi tedaviler vardir. Mesela, manevi
tedaviler ve [sadece] Allah’a imandan ve O’na guvenden kay-
naklanan kalp kuvveti, yardimseverlik ve ibadet, tevbe ve Al-
lah’in affin1 dileme, insanliga iyilik yapma, muhtaca yardim et-
me ve sikintili olanlarnin sikintisint giderme. Ciinkd, bu ilaglar,
dinlerdeki ve inanglardaki butiin farkliliklarina ragmen toplum-
lar tarafindan [basarili bir sekilde] denenmis ve yine onlar tara-
findan, [sadece] ilim, tecriibe ve tip adamlarinin kiyasi analizle-
riyle elde edilemeyen saglikli neticeleri oldugu musahede edil-
migtir. Biz ve bizim gibiler bu hususlari sik¢a denemis ve mad-
di ilaglarin sahip olmadig: bir fayda temin etmiglerdir —gercek-
ten de, bu ilaglarin yukaridakilere nispetle durumu, biytictle-
rin ubbinin bilimsel ilaglar karsisindaki durumu gibidir. Biitiin
bunlar [tabiatta faaliyet hilinde olan] Allah'in hikmeti kanunu-
na goredir ve hicbir sey onun diginda degildir. Fakat bu kanu-
nun isleyis nedenleri cesitlidir. insamin kalbi, tabiati kendi ira-
desine gore yoneten, hastaliklarin ve gifalarin yaraticisi, bu
dinyanin Rabbr'na agik hile geldigi zaman, inanmayan ve la-
kayt bir kalp tarafindan tecribe edilemeyen diger ilaglar mev-
cut hile gelir. Tecriibeyle sabittir ki, insanin ruhu gigli hile
geldigi zaman, beden de giiglenir, hastaligt kovmada ve onun
ustesinden gelmede isbirligi yaparlar ve bu, en cahil insanlar
harig, kimse tarafindan inkar edilemez.4?

Burada ibnul-Kayyim'in bazi eserlerinde, ubb-1 nebeviyi vahiy
mahsuli gormedigine delalet eden ifadelerin bulundugu da g6z ardi
edilmemelidir. Nitekim ibnu’l-Kayyim, nebevi ubba genis yer verdi-
gi, Zadu’l-ma’ad adl eserinde siyatikten s6z ederken soyle der:

Rasulullah’'in sozleri iki turlidir: 1) Zaman, mekin, sahis ve
durumlara gére genel olanlar, 2) Bu hususlara veya bunlardan
bazilarina gére 6zel olanlar. iste bu siyatik konusu da bu kis-

407 Ulnan, Die Medizin, s. 187 (Fazlur Rahman, age.. s. 64'ten naklen).
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ma girer. Cunkl bu, Arab’a, Hicaz ehline ve ¢evresindekilere.
ozellikle de ¢ol bedevilerine yoneltilmis bir hitaptir. Cinku
bu, onlar igin en yararh tedavi yontemidir. Ona gore, tip vb
ile ilgili olarak varit olan hadislerden ¢ogu genel ve mutlak
olarak alinamaz, bunlar ¢ogu defa, belli sartlar, belli mekanlar
ve belli durumlarla ilgili olduklar i¢in, bagka durumlar hak-
kinda gegerli olamazlar.4® Hatta onun, Miftahu dari’s-sa ‘ade.
(Kahire 1323, II. 282-283) adh kitabinda zikrettigi gibi, onlar
[ubbi nitelikli hadisler] Hz. Peygamber’in mahzi beseri gorus
ve tecriibesinden siadir olmusgtur.4?

Mamafih pek ¢ok hususta oldugu gibi, tibb-1 nebevi konusun-
da da, aynen Kur'anin vahyedilmesi gibi, baz1 tibbi bilgilerin Hz.
Peygamber’e gercekten vahyedildigini israrla ileri siirmeye ¢aligan-
lar da yok degildir.4 isin ilging yani, bu gibi iddialarin, genelde
tibb-1 nebeviye dair baz rivayetlerin muhtevasinin bilimsel agidan
tenkide tabi tutulmas: karsisinda giindeme getirilmesidir. Bu duru-
mun en son orneklerinden birisi, Maurice Bucaille’in, Kitab-1 Mu-
kaddes, Kur'an ve Bilim adli eserinde, “Kur'an, Hadis ve Cagdas
Bilim” baglikli bolimde soylediklerine karsi gosterilen tepkilerdir.

Ulkemizde iki terciimesi yapilan bu esere tepkiler, enteresan-
dir, yine herkesten 6nce miitercimlerden gelmistir. Bu iki miiter-
cimden birisi yukanida s6zii edilen boliimii tam bir sansiire tib
tutup yargisiz infaz yoluyla tercimeden ¢ikarmis ve mazeret ola-
rak sunlari ileri sirmustir:

Miiellif Sayin Maurice Bucaille, bu baglik altinda agtig: yakla-
stk bes sahifelik bahiste, astronomi, tip vb. bilim dallarina ilis-
kin Peygamber (s.a.v.) devrinin inanglarin1 ve baz tedavi ve
ilag yontemlerini yansitir goriinen ve muteber hadis mecmu-
alarinda yer alan birka¢ sahih hadisle, ayni konulara temas
eden Kuran ayetleri arasinda bir mukayese yapmis, bilimse!

408 Bkz. Zad, 1V. 72, 98-99.

499 Biinyamin Erul, Sahabenin Stinnet Anlayigy, s. 249, dipnot: 477.

410 Bu iddia genellikle, ubb-1 nebevi rivayetlerinin vahiy triint oldugu ‘varsayi-
mi'na dayandinimaktadir. Bazen, meleklerin agzindan bazi tedavi yontemlen-
nin tavsiye edilmesi suretiyle bu iddiaya bir kutsalik havasi verilmeye ¢aligilch-
g1 da gortlmektedir. Mesela, “Isrd gecesi hangi melek topluluguna ugradiysam.
hepsi de mutlaka, Ey Muhammed, hacamata devam et, dediler,” rivayeti bun.
guzel bir érmektir (Abd b. Humeyd, e)-Muhtehab, 1. 500-502). Burada bu riva-
yetin Ahmed h. Hanbel, el-Musned, 1. 354; Hikim en-Neysibiri, el-Mustedrii
IV. 209-210; ibnu'l-Arabi, Tubfetu l-ahvezi (Tirmizi), V1. 211'de de zikredildig-
ne dair bilgi verilmektedir. Keza, ibn Hacer'in, bu rivayetlerin higbirinin sahih
olmadigini soyledigi de (Fethu'l-hiri, X. 150) ilave edilmektedir.
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verilerin Kur'an’i teyit ettigini gostererek, neticede bir kez da-
ha Kur'an'in Allah kelami oldugu sonucuna varmustir.

Ancak muellif, bu aragtirmasinda agirhg Kur'an'a verdigi ve
¢ok uzun bir tetkiki gerektiren hadis bilimlerine saninm yete-
rince zaman ayiramadig: igin, s6z konusu hadisler hakkinda
genel olarak olumsuz bir izlenim edinmistir.

Bu konuda fazla bilgisi olmayan okuyucumuzda bazi sipheler

uyanabilecegi endisesiyle, bu bahsi terciimemize almamay:

uygun gordiik.41

Isin asil {iziicli yani, ayni zamanda bir tiniversitede hoca olan bu
zatin, bunu hangi bilimsel zihniyetle ve hangi nezaket kuralyla na-
sil bagdastirabildigidir. Clinkt hi¢ kimse baskalari hakkinda vesa-
yette bulunup onlarin iyiligini diistinmek adina, bazi bilgileri sanstr
edemez; hele bunu yazarindan izin almadan —¢iinkii bunu yapar-
ken izin aldigim belirtmemistir— asld yapamaz, yapmamaldir. Ote
yandan, bu terclimenin bu sansiirlii sekliyle DIB yayinlan arasinda
nasil yayimlanabildigi de dogrusu ayn bir konudur. Universite gibi
bir bilim yuvasinda, hiir diisiinceyi savunmak yerine, sansiirct bir
anlayig1 benimseyen ilahiyatgilar oldugu strece, Mislimanlann tam
bir diisiince, inang ve ifade hiirriyetine taraftar oldugundan bazilan-
nin slipheye diismesini de pek o kadar garipsememek gerekir.
Gelelim diger tercimeye. Bu terciime de bir Giniversite hocasi

tarafindan yapilmig olup, digerine gore biraz daha iyi durumda-
dir; ¢iinki hi¢ olmazsa sanstrciililk yapilmayip s6z konusu bo-
lim tercime edilmistir.412 Ancak, bu da bizi aldatmamahdir, ¢iin-
ki bu miitercimin zihniyeti de aslinda 6ncekinden farkli olmayip
kendilerini bilimselligin temel sarti olan hiir digtinceye ve elestiri-
ye kapal tutmaktadirlar. Birincisi bu dogmatik tavrini, s6z konu-
su bolimi sansiirleyerek gosterirken; digeri, bunu, s6z konusu
bolimii etkisiz hdle getirecek “Hadislerle Alidkali Zaruri Bir Agik-
lama” baglikl bir ilave413 ile gostermis bulunmaktadir. Sonug iti-
banyla her iki miitercimin de, bazi hadislere —aslinda hadis oldu-
gu soylenen bazi rivayetlere— bilimsel agidan birtakim elestirilerin
yoneltilmesine tahammiil edemedikleri agikga goriilmektedir. Pe-
ki, nedir tahammiil edilemeyen bu elestiriler?

41 Maurice Bucaille, Miishbet Ilim Yéntinden Tevrat, incilller ve Kur'an, cev. Meh-
met Ali Sonmez, DIB Yayinlari, Ankara 1988, s. 371,

412 Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukiaddes, Kur'an ve Bilim, ¢ev. Suat Yildinm, izmir
1981. s. 355-365.

135 Age., s. 373-387.
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Aslinda Maurice Bucaille’in elestirip Hz. Peygamber'e ait ola-
mayacagini diigiindtigu rivayetlerin sayis1 da pek fazla degildir.

“Kur’an, Hadis ve Cagdas Bilim” baghklh bolime —M. Ali Son-
mez’in iddialarimin aksine— hadislerin yaziya gecirilmesi ve hadis
kaynaklannin tasnifi, bu kaynaklarda sahihler yaninda zayif ve
mevz( hadislere de rastlamanin miimkin oldugu yolundaki olduk-
¢a saghkl bilgiler vererek baslayan Bucaille,44 6zetle, Kur'an'in
¢agdas bilimin verileriyle tam bir uyum arz ettigini, ama bilimsel
alana giren bazi hadislerin tenkide yol agabilen durumu arasinda
¢arpict bir fark bulundugunuiis belirterek incelemesine baglar.

Konumuzla ilgili olarak ilk 6nce, embriyonun anne karnindaki
gelisme safhalarina dair Buhari'de (59, Bed'u'l-halk, 6, IV. III) yer
alan bir hadisi, “Embriyonun gelisme safhalannin bu tasviri, ¢ag-
dag bilgilere uygun degildir,” diyerek elestirir.416 Buna mukabil
miitercim, yazara verdigi cevapta, Alparslan Ozyazicrnin Hiicre-
den Insana adh kitabindan (Yeni Asya Yayinlan, istanbul 1979-.
$. 33) naklen, rivayetteki bu bilgilerin modern bilimin soyledikle-
riyle tam bir uyum arz ettigini ileri sirmekle yetinmigtir.417 Elbette
mitercim yaptigi bu nakille meseleyi kokiinden hallettiginden
emindir; ama nedense kendisinin elegtirdigi goriisii savunanin da
bir bilim adami oldugunu unutmaktadir. Miitercim, Alparslan Oz-
yazicr'nin iddiasint Maurice Bucaille’in iddiasindan nigin tstiin tu-
tup tercih ettigini ise izah etmemistir, etmesi de mimkiin degildir:
¢unki konu, onun uzmanlk alant disindadir. Halbuki burada ya-
pilmast gereken, farkh goristeki bilim adamlannin bir araya gele-
rek bu meseleyi ¢oziime kavusturmalandir. Dolayisiyla miterci-
min bu tesebbisiiyle de mesele halledilmis olmamakta, sadece
mitercim kendi gonigiine uygun bilgileri —onlarin da tartigilabilir
oldugunu unutarak— mutlak hakikat imigcesine sunarak, okuyu-
culari kendi istedigi yonde sartlandirmaya ¢aligmaktadir.

Bucaille, hangi tirden bir endikasyonu bulundugunu bildir-
meksizin balin sifa unsuru olabilecegine dair Kuran’daki tek bir
ayeti (16. Nahl, 69) bir tarafa biraktigimizda, Kuran'in tedaw
meslegi hakkinda hi¢bir pratik tavsiyede bulunmadigina dikkat
¢ektikten sonra, Buhiri’nin es-Sahih'inin, “Tib”la ilgili boliminde
bazi sahih olmayan hadislerin bulundugunu, bununla beraber

414 Age., s. 358-359.
15 Age., s. 359.
416 Age. s, 360.
17 Age., s. 383-3K84.
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bunlarin o devirdeki tibbi anlayislar hakkinda bilgi vermek gibi
bir faydasinin bulundugunu da sozlerine ilave eder.'® Mitercimin
bu hususta bir sey soylemedigini burada belirtelim.

Aslinda Bucaille’in, tibb-1 nebevi konusunda olduk¢a makul
degerlendirmelerde bulundugu nedense gormezlikten gelinmistir:

(...) Bir hadis, bazi hurmalann, biuyuniin etkilerine kars1 koru-
yucu roliina belirtir. Hurma, zehirli hayvanlann sokmasina
karg1 kullanilabilir.
Buna karsilik, teknigin ve ilag yapim imkanlarinin ilkel oldugu
bir donemde, birtakim basit uygulamalara veya tabii tedavi
carelerine bagvurmanin tavsiye edilmesine sgagsmamak gerekir.
Kan alma, hacamat sigeleri, atesle daglama, bite kars: tirag ol-
ma, deve siitinden yararlanma, ¢orek otu tanelerini, Hind
costusu (kustu’l-hindi) gibi bazi bitkileri, (kant dindirici 6zelli-
ginden otird) hasir kiilind kullanmak gibi gareler, bu tabii te-
davi araglan arasinda yer aliyordu. Kritik durumlarda, sahip
olunan ve gergekten etkili olan her turli gareye bagvurmak
gerekiyordu. Fakat ilk nazarda, deve idran i¢meyi tavsiye et-
mek, pek de giizel gorinmiiyor.419
Elbette o, patolojiye dair, “atesin, cehennemin hararetinden
ileri geldigine” dair dort hadisi giinimiizde benimsemenin ¢ok
gli¢ oldugunu sdylemekten de geri kalmaz. Keza bazi yilanlan
gormekle cocuk diisiirme (ve bu yilanlanin korlige sebep olduk-
lar1) konusundaki rivayetin [Tevrat'in] Yaraulisin Baslangic Kita-
brnin XIII. ve XIV. boliimlerinde anlatilanlarla paralellik arz etti-
gine isaret eder. Ama ddet donemi disindaki kanamalarla ilgili ba-
z1 rivayetlerin dogru olabilecegini kabul eder. Hastaliklarin bula-
sabilecegi veya bulagmayacad yonindeki rivayetlerin arz ettigi
celiskiye de dikkat ¢eker.20
Sonug olarak da su makul degerlendirmede bulunur:

Hadislerin ancak mahdut bir kismina, Hz. Peygamberin di-
suncesini kesinlikle belirtir nazanyla bakilabileceginden, bu-
nun diginda kalanlar, —6zellikle burada ele alinan bilimsel ko-
nularda— kendi zamaninda yasayan insanlarin inanabilecekleri
hususlan ifade eder. Bunlan Kuran metniyle karstlagturmakla,
Kuran, sahih olmayan veya siipheli olan hadislerden ayiran
butin ozellikler ortaya cikar, Gerektigi gibi yapildig: farz edi-

I8 Age. s, 300-301.
419 Age..s. 361
20 Age., s, 361-363.
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lir ise bu mukayese, bilimsel yonden yanls ifadelerle dolu
olan o zamana ait yazih belgelerle, bu nev'iden olan her tirlu
hatadan uzak bulunan yazili vahiy kitabi Kur'an arasindaki
carpici fark meydana gikar.42!

Aslinda gerek Suat Yildinm'in gerek M. Ali Sbnmez'in, hadisler
56z konusu oldugunda nigin panige kapilip dogrudan veya dolayh
bir sanstire tevessiil ettiklerini anlamak hi¢ de zor degildir. Son-
mez'in s6z konusu bolimi terciimeden ¢ikarma gerekgesine ilave-
ten Yildinm'dan yapilan asagidaki alintilar, aslinda her ikisinin de
nasil bir psikolojiyle hareket ettiklerinin ipuglanni vermektedir:

Tenkidi genis bir sahaya yaymak, ekseriya malumat yetersizli-
ginden veya dar anlayigtan yahut diger hakikatlerden gaflet
etmekten ileri gelen siiphe ve tereddiide imkin tanimak, dyle
bir kargasaya yol agardi ki, isin icinden ¢ikilmaz olur, nerede
ise sahih hadis kalmazdu. Biri ¢ikar bir hadisi reddeder, 6btiru
siphe eder, bir bagkasi kabulde tereddit ederdi.422

Muhterem muellif Dr. M. Bucaille, biitin gayret ve himmetini
Kur'an-1 Kerim’in Allah tarafindan vahyedildigini ispatlamaya
hasrettiginden hadislere sathi bir nazarla bakmaktadir. Bunun
baslica iki sebebinden birincisi, hadislerin Hz. Peygamber'den
subutundaki teredduidu, digeri ise Allah Tedla'nin ona dini hu-
suslar disinda (mesela, tabiat bilimlerinin sahasina giren konu-
larda) bir sey bildirmedigi dugtncesidir. Fakat gorildiga gibi.
bu mevzuda temkinli olmaya zorlayan bir¢ok sebep vardir.42:
Hz. Peygamber, insanlarin tecribeyle ¢grenebilecegi bir me-
selede, sayet zanna dayanarak bir gsey soylemisse, onun hilaf:
vaki olabilir. Fakat zanla soyledigine dair karine yoksa, bilg:
ve haber veren bir tarzda soyliyorsa, diinyevi ve tecriibi bir
mevzu dahi olsa, onun Allah tarafindan bildirildigini kabul et-
mek gerekir.424

Ozetleyecek olursak, genelde biitiin hadislerin, 6zelde tibb-i
nebeviye dair hadislerin elestirilemeyecegini savunanlarin tezleri-
ni su Ui¢ noktada toplamak mimkiindiir:

a) Hadisleri tenkite agmak, onlara olan giiveni sarsar. O hil-

de, su

anda giivenilir kabul edilen hadisleri oldugu gibi kabul et-

mek gerekir.

421 Age.,
422 Agc'.,
24 Age.,
424 Age., s

s. 304.
s. 385.
s. 386-387.
s. 380.
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b) Hadislerin —en azindan sahih olanlarin- Hz. Peygamber'e
aidiyeti —stibutu— kesindir, bu konuda bir problem yoktur.

¢) Sadece din konusunda degil, din dig1 giindelik konularda bi-
le, Allah, Rasulii'ne Kur'an dis1 vahiyle ilahi bilgiler iletmistir.

Elbette bu ti¢ iddianin da bilimsel zihniyet sahipleri tarafindan
kabulii miimkiin olmadig: gibi, inceleme, arastirma ve elestiri kapi-
sinin kapatilmasini da bilimsel zihniyetle bagdastirmak kabil degil-
dir. Hadislerin elestiriye acilmasindan duyulan bu korku, hatta pa-
nik, mitercimlerin kullandiklan, “bazi siipheler uyanabilecegi”,
“stiphe ve tereddide imkan tanimak”, “kargasaya yol agmak”, “ne-
rede ise sahih kalmazdi”, “biri ¢ikar bir hadisi reddeder, obiiru
stiphe eder, bir bagkasi kabulde tereddiit ederdi,” seklindeki ifade-
lerden agik¢a sezilmektedir. Bu durumda muitercimlerin bizden is-
tedikleri, ge¢mis ulemanin sahih dediklerini kori korane, hicbir in-
celeme, arastirma ve elestiriye tabi tutmadan kabul etmemiz, onla-
rn kendi ictihadlarimin trini olan, ulastiklan sonuglan degismez
hakikatler statisiine ylkseltmemizdir ki, bunun akh basinda bir
kimse tarafindan ileri strilebildigini gormek olacak sey degildir.

Ote yandan, bir bilim adaminin, hele hadis ve tefsir alanlarin-
da ¢ahisanlanin, elimizdeki rivayet malzemesinin ister toptan, ister
tek tek, siibutunda herhangi bir problem olmadigini ileri stirmele-
rini izah etmek mimkiin degildir. Clinki bazi hadis usali kitapla-
ni ile 6zellikle buttin usil-i fikih kitaplan elimizde mevcut olan ri-
vayetlerin 4hdd haber olup bunlann da kesin bilgi degil, zanni
bilgi ifade ettiklerini ytzyillarca ilan edip dururken, akil, mantik
ve bilim agisindan da durum bu merkezde iken, hadislerin siibu-
tunun kesin oldugunu iddia etmenin tek bir izahi olabilir; o da,
inatla baz1 ger¢ekleri gormezlikten gelmek!

Hele hele, daha stibutu dahi kesin olmayan, tstelik vahiy ol-
dugu konusunda higbir bilgi ihtiva etmeyen bazi rivayetlerin ke-
sin olarak vahiy tirtinii oldugundan dem vurulmasi, bilimin, aklin,
aragtirmanin ve elestirinin tamamen bir yana birakildigini ve sa-
dece pek ¢ok kati muhafazakinn adeti oldugu tizere, ‘iman’ edi-
len birtakim ‘varsayimlar’, daha dogrusu, Onyargilarla hareket
edildigini gosterir.

Biz elimizde mevcut hadis literatiiriiniin, isnad sisteminin ve
kaynaklardaki rivayetlerin givenilirligini —daha dogrusu bunlann
ne tamaminin dogru, ne de tamanunin yanhs olmadigini— bazi ha-
dislerin vahy-i gayr-i metlav olup olamayacagini, gerek fslam Dii-
stincesinde Stinnet gerek fslam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi
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adh ¢ahsmalarimizda, gerekse bu ¢alismamizin basinda genis ola-
rak ele aldigimiz i¢in, sadece bu eserlere isaret etmekle yetiniyoruz.

Ashinda sadece tibb-1 nebevi rivayetleri konusunda buraya kadar
anlatilanlar bile, alternatif hadis metodolojisinin bel kemigini olustu-
ran ‘kaynak metodolojisi’, ‘epistemoloji’ ve ‘metin tenkidi’ konulan-
nin, ne kadar 6nemli oldugunu gostermeye yetecek niteliktedir.

Biitiin bunlarin sonucunda, tibb-1 nebevi alanina giren rivayet-
ler konusunda 6zetle sunlan soylemek miimkiindir:

a) Bu konudaki rivayetler icinde gercekten Hz. Peygamber'e
ait olma ihtimali bulunanlar yaninda, ona ait olmasi miimkiin ol-
mayanlar da bulunmaktadir. Dolayisiyla, bu konuda olumlu veya
olumsuz toptan bir genelleme yapmak dogru degildir. Bilakis
dogru olan, her bir rivayeti hem isnad ve kaynak agisindan, hem
de metin a¢isindan inceledikten sonra bir sonuca varmakuir.

b) Hz. Peygamber'e ait olma ihtimali bulunanlar, ya genel olarak
saglik, saghgin 6nemi, saglikh beslenme, hastahklardan korunma ve
hastalanminca tedavi olmaya tegvik edici genel nitelikli tavsiyelerden
olusmaktadir ya da kendi doéneminde mevcut olan geleneksel
Arap/bedevi ibbindan bildiklerini naklettigine dair rivayetlerdir.

¢) Genel nitelikteki tavsiyeler disinda, 6zellikle tedaviye yone-
lik tavsiyeler iceren rivayetler —-Hz. Peygamber'e ait olsun olma-
sin— bilimsel tibba uygunlugu ortaya konmadikg¢a, bugiin saghk
ve tip alaninda onlardan yararlanilmasi dogru degildir.

d) Daha 6nemlisi Muslimanlar, tp alaninda yenilikler ortaya
atmanin, yeni yontemler gelistirmenin, ayet ve hadislerde hazir
mucizevi ¢ozlimler arama bedavaciligiyla miimkiin olamayacagin:
artik iyice anlamahdir. Bilakis bu alanda Miislimana diisen gorev.
buglin biittin dinyada oldugu gibi, Allah'in tabiat ve insan igir
koydugu kanunlan nazan itibara alarak, tecriibe ve deneyi esas
alan bilimsel tup alaninda neler yapilabilecegini gostermesidir
Yoksa pek ¢ok konuda oldugu gibi tip konusunda da, Batrda ger-
¢eklestirilen ilmi gelismeler karsisinda, “Canim Kur'an —veya Hz
Peygamber— bu hakikatten zaten on dort ylzyil once bahsetmis-
tir,” seklindeki ucuz avunmalarla, islam diinyas1 bir yere varamaz
hatta yerinde bile sayamayip gerisin geriye gidebilir. Asil Oviniile-
cek basar ise, Musliiman bir bilim adaminin ¢ikip “Ben Allahtan
Kuran'dan, Islam'dan, imandan aldigim ilhamla modern bilimin va-
pamadhgini yaptum ve su bilimsel bulusu insanhin faydasina sun-
dum,” diyebilmesidir. Bugline kadar biz bu sozii soyleyerek on .-
nebilen bir Masliiman bilim adamina, hentiz rastlayabilmis degiliz



Teknikler 313

14. Sezgisel olarak bir hadisin uydurma oldugunun tespiti

Kendisine sik¢a atfta bulundugumuz, el-Menarul-munif adli ese-
rinin yazihs sebebini agiklarken ibnu’l-Kayyim soyle der:
Bana, “Senedine bakmaksizin herhangi bir kriter sayesinde
bir hadisin uydurma oldugunu bilmek mimkiin miidiir?” sek-
linde bir soru soruldu. Kugkusuz, bu son derece Gnemli bir
sorudur ve bunun cevabini ancak, sahih siinnetler konusunda
uzmanlasip derinlesmis ve bu stinnetler iddeta kendisinin eti
ve kaniyla kangmus olan, sonugta stiinnetler konusunda kendi-
sinde bir meleke olugmus; yine stinnetleri ve asari bilme ko-
nusunda; ayrica Rasulullah’in neyi emredip neyi yasakladigy,
neyi haber verip neye davet ettigi, neyi sevip neden de hos-
lanmadigi ve neyi immetine mesru kildigi konusunda kendi-
sinde 6zel bir yakinlhk hisil olmug ve ashabindan birisi gibi
ideta Rasulullah’la hemhal olmusg birisi verebilir! Boyle birisi
artik Rasulullah’in ¢esitli durumlarini, gidisatini, sozlerini, neyi
haber verebilecegini, neyi ise haber vermesinin miimkin ol-
madigini, bagkasinin bilemeyecegi olgiide ve sekilde bilir.423
ibnu’l-Kayyim’in bu anlayisint tam olarak, yiizyilimizin islam
miitefekkirlerinden rahmetli Eba’l-A’ld el-Mevdiadi (6. 1979) de
savunmakta ve kisaca buna, “miza¢ sinds-i Rasul” (Peygamber
mizacinin i¢sellestirilmesi) adimi vermektedir. Mevdadi'ye gore
de, Rasulullah’in siretini, hayatini, micadalesini ve Kur'an iyi bi-
len bir kimse, hangi sozin gercekten Rasulullah’a ait olacagini,
hangisinin olamayacagini bilebilir.426
Mevdidi, bir hadis degerlendirirken yararlanilacak bagka bir
bakis agisinin, yani fikhi bakis agisinin da bulundugunu ileri st-
rer. Bu bakis acisy, “bir hadisin kabul edilmeye deger olup olma-
dig1 yolunda bir fikir olugturmak i¢in, metnini incelemek”ten iba-
rettir. Kisi, bir rivayetin sahihlik derecesini belirlerken, sadece bi-
ze ulagma bi¢imini degil, ayn1 zamanda ve daha onemlisi, sahihli-
gin temel kriteri olarak icerigini de hesaba katmak zorundadir.
Bu iddia, ozellikle insanin basina sikinular agabilecek bir iddiadir;
qunkii hadis kritigine, geleneksel hadis ilmi literatiiriine yabanci
olan yeni bir boyut eklemekte ve bu yeni ilkeye oncelikli bir ko-
num vermektedir. Muhaddisler sikca metni kabul edilemez olan

25 el-Mendiu'l-munil s. 43-44.
20 Bkz. Charles Adams, "Bazi Cagdas Muslimankar Nazarnda Hadis’in Otoritesi’,
[slimi Arastrmalar V11 (1994), sayi: 3-4. 5. 300-302.
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bir hadisin isnadinin gegerli oldugunu veya bunun tersini soyler-
ler. Boyle yapmalarinin sebebi, sadece rivayetlere dikkat etmele-
ri, bu tutumlarinin da onlan sik¢a hadislerin fikhi agidan deger-
lendirilmesiyle karsi karsiya getirmesidir. Mevdidi'nin dinsel simf
arasinda radikal olarak algilanmasinin sebebi, onun bu tir ihtilaf
durumlarinda ikincisinin (fikhi bakis a¢isinin, metin tenkidinin)
esas alinmasi gerektigini belirtmesinde yatar.

Mevdidyi, bitiin gercek imamlarin yolunun bu oldugunu soy-
ler. Mesela, Eba Hanife, hukuki konulardaki kararlarinin buiyiik
bir kisminin hadis ilminin zayif oldugunu soyledigi rivayetlerle te-
mellendirir. Sik¢a sahih bir hadisi birakip zayif olanini tercihen
alabiliyor, zaman zaman da, hadis bir goriis belirtirken, Ebd Ha-
nife ve arkadaslan (hadisten) oldukga farkl bir tutum i¢inde ola-
biliyorlardi. Bakis acisi itibaniyla daha ziyade rivayetci olmasina
ragmen imam Milik de muhaddisler tarafindan senedleri muttasil
kabul edilmis pek ¢ok hadisi reddetmis ve bu tir hadislere aykin
disen fetvalar vermistir. Aym sey Safif icin de soylenebilecegi gi-
bi, Leys b. Sa’d'in fikhi da agirlikh olarak hadislerce desteklenme-
yen hiikiimlere dayaniyordu. Islam fikhina yapuklan katkilarla
inli bu insanlarin higbiri hadis ‘inkéras’ degildi; buradaki onem-
li nokta, daha ¢ok, onlarin bir hadisin sihhatini tayin ederken
ikinci bir kritere, rivayetlerin incelenmesine oranla oncelik kaza-
nan bir kritere miiracaat etmeleridir.

Mevduadiye gore, bu ikinci kriter, dirayetin idraki izerine te-
mellendirilmigtir. “Allah’in tefakkuh kabiliyetini ihsan ettigi.
Kur'an ve Peygamber siretinin derin ve kapsaml bir sekilde ince-
lenmesi konusunda 6zel bir yetenegi (zevk) olan, olgtst kiymetli
bir tasin en ince Ozelliklerini bile agiga ¢ikarabilecek i¢ goriye
sahip yillann tecriibesine sahip bir kuyumcununki kadar duyarh
olan, boyle bir insana, Seriat sistemini bir bitiin olarak kavrayip
degerlendirebilen bir insana, ¢Oziimlenmek lizere ayrintih mese-
leler geldigi zaman, kendi i¢ gorusini kullanarak bunlarin hangi-
lerinin {slam’in mantalitesi ve dogasiyla uyumlu oldugunu, hangi-
lerinin de olmadigini bildirebilir.” iste bu 6l¢ii, boyle bir insanin
din adina sunulan herhangi bir seyi reddetmekte veya kabul et-
mekte kullandig ol¢idiir; islam'a iliskin bilgisi ve ona yonelik his-
leriyle, neyin sahih oldugunu, neyin boyle kabul edilemeyecegini
bilebilir. Verili bir haber hakkindaki yargisini olusturur iken ha-
berin rivayet tetkikinden belli miktarda yardim alabilir; ancak.
asil karar vermedeki faktor, baska bir yerde, onun zihinsel dona-
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niminda yatmaktadir. Boyle bir insan, sanki Peygamber'in zihnine
sahipmis gibi, nerede ise Peygamber’in distindiklerini digtinebi-
lir. Bu boyledir; ¢linkii islam’in mantalitesi (mizi¢), Peygamberin
nefsinin mizaciyla tpaup aynidir. “islam’in mantalitesini anlayan,
Allah'in Kitabr'ni ve Rasul'tin Siinneti’ni derin ve kapsamh bir ge-
kilde inceleyen kimse, ‘Peygamber’in mantalitesine niifuz eder
(mizac sinds) ki, rivayetlere bakugi zaman kendi bagina kazandi-
g1 yeteneklere binaen, hangilerinin Peygamber'den geldigini, han-
gilerinin Peygamber’in Siinneti'ne en vakin rivayetler oldugunu
belirleyebilir.” Bu, mizac sinds-i Rasul olan insan (Peygamber'in
mantalitesine niifuz etmis Kisi ¢.) kavramina —ki ¢ok tartismah ha-
le gelecektir— Mevdidi'nin Qur'an awr Hadith adh incelemesinde
de deginilmis; ancak orada timiuyle olgunlastiriilmamisti. Daha
onceki ornekte (Qur'an awr Hadith makalesinde ¢.) Mevdidi, ge-
rekli bir zihn1 hazirlanistan sonra hadisin degerini ortaya koyma-
ya ¢ahsan birinin iglevlerini mahkeme salonundaki bir yargicin-
kiyle kiyashyordu. Yargi, kendisine sunulan kanitlan ne tama-
men kabul eder, ne de timiyle reddeder; ancak, dikkatle inceler
ve ne olup bittigini anlamak i¢in zihinsel ¢atisini ingd eder. Za-
manla dogru yargilarda bulunmak igin bir i¢ gort gelistirir. Bir se-
kilde, dogruyla yalan sahitlik arasindaki farki hemen hemen hig
diisinmeden taniyacak hile gelir. Miza¢ sinds-i Rasul (Rasulin
mizacina agina) olmusg bir sahis, “ki boyle bir sahsin kalbine ve
.aklina {slam’in gercek ruhu yerlesmistir, bir hadise ilk bakisinda
Peygamber’in boyle bir seyi ger¢ekten soyleyip soylemeyecegini
veya yapip yapmayacagini soyleyebilir. 427
Aslhinda boyle bir anlayigin kokleri ilk asirlara kadar uzanmak-
‘tadir. Mesela, er-Rabi b. Huseym (6. 61-63/680-682) soyle demistir:
[Hakiki] hadisin uzerinde giindiz aydinhigi gibi bir aydinlik
olur ki onu bu suretle tanirsin. {Sahte ve uydurma) hadislerin
tzerinde ise gecenin karanhig gibi bir karanhk olur ki bu su-
retle de onun [uydurma oldugunu] bilirsin.+23
Sube (6. 160/776), “icimde bu hadise karst bir sey var,” der-
kené» veya EbQ Hitim (6. 275-77/888-90) kendisine arz edilen yazi-
It bir hadis malzemesindeki hatalan tek tek sayinca, bu malzemenin
sahibinin, “Bunun yanls, bunun asilsiz (bat:l), bunun da uydurma

427 Agm.. s. 300-301.
2% el-Hatib el-Bagdidi. ¢l-Kitive. s. 605,
129 {bn Ebi Hatim, el-Cerhu ve t-ta‘dil, 1. 145, no: 25,
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(kizb) oldugunu nereden biliyorsun? Bu kitabin ravisi mi, benim su
hadiste hata edip su hadisi uydurdugumu sana haber verdi?” seklin-
deki sorulanina verdigi cevap da, isin sezgisel boyutunu gozler onii-
ne sermektedir: “Hayir! Bu ciiz’'in kimin rivayeti oldugundan habe-
rim yok; ama ben biliyorum ki, bu yanhstir, bu hadis batldir, bu ha-
dis de uydurmadir.” Eba Hatim'in verdigi cevaptan tatmin olmayan
muhatabinin, “Yani sen gaybi bildigini mi iddia ediyorsun?” elestiri-
sine, boyle bir iddiada bulunmadigini, sadece ortada bir sezgi ve
anlayisin (fehm) s6z konusu oldugunu acik¢a ifade etmektedir.4%
Mevza hadisler konusundaki otoritelerin baginda gelen ibnu'l-
Cevzi (6. 597/1200) de, “Miinker hadisi goriince hadis talibinin
tiyleri trperir ve iginde ona karst bir tepki olugur,”## derken he-
men hemen aym seyleri kastetmektedir.
Safii dlimlerden Bulkini (6.805/1402) ise, bu anlayis1 bir 6r-
nekle agiklayarak soyle demektedir:
Bir kisi diger bir kisiye iki yil hizmet etse, sevdigi ve sevmedi-
gi seyleri iyice Ogrense, ugunci bir kisi bu hizmet edene.
efendisinin sevmedigi bir seyi sevdigini sOylese, hizmet eden
hemen o adami yalanlar.4#2
Keza muttaki ve temiz kalpli kimselerin, hadislerdeki peygam-
berlik nurunu tamyarak, hadisin sahihini sahih olmayanindan ayi-
rabileceklerini Eb@’'l-Hasen Ali b. Urve el-Hanbeli uzun uzun an-
latmaktadir.433
Ayrnca ibn Teymiyye'nin, sik¢a, hadisin dogrusunu yalanindan
ayirma konusunda Rasulullah’t tamma (ahvalu’r-rasal) ayricahigini
dile getirdigi ve ona gore Rasulullah’t daha iyi tamyanin, hadisin
dogrusunu yalanindan daha iyi ve dogru ayirabilecegi ifade edil-
mektedir;¥4 ki, bitin bunlar, aym zamanda, Mevdadi'nin ‘mizag
sinds-i Rasul’ anlayiginin tarihi kokenlerine de 1sik tutmaktadir.

430 Age., 1. 349-350.

43V Suyati, Tedribu'r-ravi, 1. 275.

432 Suyiti, Tedribu'r-rivi, 1. 276.

433 Kasumi, Kava‘idu 't-tahdis, s. 165, 172, 183, 185; aynica s. 183-185'te kesfe da-
yanarak hadislerin saglamini ¢trtginden ayirmanin imkinina dair iddianin
ozellikle tarugmaya agik oldugunu da burada belirtmek yerinde olur. Burada
ozellikle ‘kest” icin bu itiraz kaydini koymamiz, onu sezgisel hadisgilikten fark-
i kabul etmemizdendir. Zira kesftte, kisinin hadis tetkiklerindeki uzmanliginin
herhangi bir roli yoktur ve kelimenin tam anlanmuyla bir stibjektiflik, hatta ba-
zen keyfilik ithamina agikur.

434 Salih Ozer, Ihn Teymiyye nin Minhicu's-sunne Kapsanunda, Rivayetleri Kabul
ve Red Kriterleri, s. 278 (Minhicu's-sunne, V1L 429'dan naklen).
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Biitiin bu nakillerden anlasilan 6zetle sudur: Nasil tip alaninda
bir doktor, yillarin tecriibesi sonucunda kazandig: bir melekeyle
bazen hastanin yiiziine bakar bakmaz, bazi hastaliklar teghis ede-
bilir veya bir sarraf kiymetli maden ve taglarin sahtesini hakikisin-
den kolayca ayinrsa, ayni sekilde, iyi bir hadisci de, daha hadisi igi-
tir isitmez, onun Hz. Peygamber’e ait olup olamayacagin hisseder.

Kuskusuz bu anlatlanlarda belli bir ger¢eklik pay vardir. Ozel-
likle de mevzi hadisler tizerinde ¢alisgan ulemanin eserlerine bakil-
diginda onlann sik¢a, “Bu hadisin uydurma oldugu agiktir,” “Bu ha-
disin uydurma olusunun alametleri tzerindedir,” “Bu hadisin uy-
durma oldugunu izaha dahi gerek yoktur” veya “Bu hadisin sihhati
konusunda kalbimde bir stiphe var,” gibi ifadeler kullandiklarini ve
elle tutulur gozle gorilur bir gerekce gostermeye bile ihtiyag¢ his-
setmeksizin hadisin uydurma veya miinker olduguna hitkmettikleri
gortiliir.4* iste, bir alanda uzmanlasmus kisilerin —miza¢ sinds-i Ra-
sul olanlarin— sahip olduklar boyle bir melekeyle birtakim hadisle-
rin uydurma olduklanna bu sekilde karar vermelerine, bizim ‘sez-
gisel hadiscilik’ adin1 vermemiz de bu sebeptendir.

Elbette bu tir bir ‘sezgisel hadisciligin’ —her ne kadar tecriibe-
nin degeri inkar edilemezse de— yine de subjektif oldugu One si-
rilerek itirazda bulunabilir. Bu tir bir itirazin tamamen haksiz ol-
dugunu soylemek elbette mimkin degildir.43¢ Ama unutmamak
gerekir ki, bu subjektiflik ithami, isnada dayah klasik hadis usGlu
icin de gecerlidir. Glinku raviler ve isnadlarla ilgili sartlari belirle-
yenlerin de birer insan olduklari, bir insanin diger bir insanin gii-
venilir olup olmadigina dair degerlendirmesinde de subjektiflikten
kurtulmasimin miimkiin olmadig: ortadadir. Bazen tek bir ravi hak-
kinda yirmi-otuz farkl degerlendirme yapildigina bile —rical, cerh-
ta'dil ve tabakat kitaplarinda— rastlamamiz da bu sebeptendir.

Kisaca bu ‘sezgisel hadisiligin’ elestiriye a¢ik yoniinin olma-
s1, onun tamamen goz ardi edilmesini gerektirmez, isnad tetkikine
dayali klasik hadis ustlintin de ayn: yekilde —bu kitap boyunca
gortldigu gibi— elestiriye acik yonlerinin bulunmasinin, onun ta-
mamen goz ard1 edilmesini gerektirmedigi gibi.

45 Aymi yaklasima Sii gelenekte de rastlanmaktadir. Mesela, imam el-Askeri'nin
kucaginda alun bir topla oynayan bir ¢ocukla gorildigine dair Sadak tarafin-
dan nakledilen rivayet hakkinda es-$ehidu’s-Sani, “Bunun uydurma oldugunun
alametleri rivayet Gzerinde agik¢a gorilmektedir,” demektedir. Bkz. Ahmed el-
Kitib, Tatavvur, s. 220.

436 Mevdddinin, mizi¢ sinds-i Rasul anlayisina bu agidan yapilan elestiriler icin
bkz. Charles Adams, agm., s. 301.
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Dedigimiz gibi, bu sekilde hicbir gerekge gostermeden, kendi-
sinin uydurma hadisler alanindaki tecriibesine dayanarak hadisler
hakkinda uydurma veya en azindan miinker-merdud hiitkmu ver-
mis olan hadiscilerin ve diger ulemanin, bu tir degerlendirmeleri-
ne, bilhassa mevzi hadislere dair eserlerde sik¢a rastlamak
mumkiindur. Bu ise, mevza hadislerin ‘sezgisel hadis¢ilik’ yonte-
miyle belirlenmesinin bugiline kadar pek o kadar tepkiyle karsi-
lanmadigini ve biiyiik dlgiide kabullenildigini gosterir.437

Biz bugiin de, bu alanda yillarini vermis uzman hadisgilerin
veya belli bir alanda bilimsel aragurma yaparak o alanda derin-
lesmis olanlarin, boyle bir meleke gelistirebileceklerini kabul edi-
yor, olusan bu melekeye dayanarak, hadisler hakkinda hiikim
vermenin de bir kiymeti ilmiyesi olabilecegini teslim ediyoruz.

Hatta bir adim daha ileri giderek, bu iste uzman olmayan, an-
cak Islam'in amaglan ve temel esaslari konusunda kokli bir bilgi-
ye, ayrica akl-1 selime ve sorgulayici bir mantiga sahip her Miislu-
manin, daha ilk bakista bazi hadislerin uydurma oldugunu kestire-
bileceklerini de kabul ediyoruz. Bugiin popiiler islam veya halk is-
lam'1 denen anlayigin hakim oldugu ¢evrelerde, bu 6zelliklere sahip
her Mislimanin kolayca teshis edebilecegi ylzlerce mevzi vey:
miunker-merdud hadis, kitlelerinin din anlayislarim olumsuz yonde
etkilemeye devam etmektedir. Ashnda pek ¢ok Miisliman bu tu-
hadisleri duyar duymaz, bunlarin ger¢ekten Rasulullah'in s6zii ola-
mayacagim hissetmektedir. Ama toplumda bir hadisin sahih olup
olmadigimi sorgulamak ve gerektiginde uydurma oldugunu belin-

437 Burada sirf bir 6rnek vermis olmak icin Sevkininin (6. 1250/1834) c.-
Fevi'idu’l-mecmi frl-ehadisi’l-mevdi adh eserinden (Misir 1978) rasgele tes
pit entigimiz bazi 6mekleri sunuyoruz: Bazi hadisler hakkinda yapilan deger-
lendirmelerde kullanilan ifadeler sunlardir: Mevzi ve baul, ash yok (s. 9), bat.-
dir ash yoktur (s. 10), Sagani dedi ki: Uydurma oldugu ortada! (s. 11), ibn Ma~
‘baul’ dedi (s. 11); ibn Teymiyye mevza dedi (s. 12); ibnu'l-Cevzi mevzi dec
(s. 14); bu hadisin baul (asilsiz) oldugunda Siinnet’i bilen siiphe edemez (s. 2:
dipnot 1); Sagéni ‘uydurma’ dedi (s. 24); Ibn Hibban “ash yoktur” dedi (s. 2~
Nevevi “bauldir, ash yoktur” dedi (s. 28); baul (s. 32); mevzh (s. 33); ibn Hit-
ban 'baul’ dedi, Sagini ‘mevz{’ dedi (s. 35); Hikim: [Kesir] Enes'den birtaki~
hadisler rivayet etmistir ki, kalbim onlarin uydurma oldugunu soyliyor (s. +
dipnot 1); isnadi temiz olsa da son derece miinker bir hadistir, ¢unku igimde .
konuda bir ey [siphel var” (s. 43, dipnot); Yahyi b. Ma'in: Bu yalan ve asil<::
bir hadistir. akli baginda biri béoyle bir seyi rivayet etmez (s. 65). Gorildug .
gibi, pek ¢ok muhaddis, higbir gerekge gostermeden birqok hadis hakkind.
kendilerinde olugmus olan melekeye dayanarak, “uydurma, yalan, asilsiz” gi-
hitkiimler verebilmektedir. Ozellikle mevza hadislere dair eserler tarandigind.
bu gibi érneklerin sayisinin daha da ¢ogalacaginda kusku yoktur.
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mek, alisilmig ve yaygin bir uygulama olmadigy, tam tersine boyle
yapanlar genellikle yanhs ve haksiz yere, “hadisleri elestirmek” ve-
ya “hadisleri ret ve inkdr etmek” gibi ithamlara sik¢a maruz kaldig
icin, hissettiklerini agik¢a ifade edememektedirler. Ote yandan, bu
tir uydurma hadisleri din adina kullananlar, yani imam-hatip, vaiz,
miiftli, cemaat ve tarikat dnderleri, hatta baz ‘ulema’ oldugu igin,
siradan Mislimanlar onlarnn otoritesinden ¢ekinerek, hakl ve isa-
betli teredduitlerini agik¢a ifade edememektedirler. Bu da dini du-
stince alaninda Islam diinyasinin taruisma zeminine dayah elestirel
zihniyetten uzak olugunun ve tam aksine taklit esasina dayal tesli-
miyetci bir zihniyetin agir baskisi altinda bulunugunun tabii, ancak
mutlaka degistirilip duzeltilmesi gereken bir sonucudur.

15. Kiyas ve icmaa aykinlik

Kiyasa aykirilik ilkesine gelince, aslinda literatiirde bu baghk al-
tinda ele alinanlanin bir kismini, Kur'an’a, dinin genel esaslarina
ve hedeflerine aykin olma kriteri, bir kissmmi da akil ve mantiga
aykirt olma kriteriyle ilgili olarak ele aldigimizdan, ayrica kiyasa
aykir1 olma konusu tzerinde durmaya gerek gormedik.

icmaa aykinlik prensibine gelince, bu konuda séylenenlere ba-
kildiginda, 48 6ncelikle icmadan ne anlasgildigi hususunda bir netlik
olmadig: gorilmektedir. Usil-i fikihta, hakkinda nass olsun olma-
sin, bir konuda belli bir yiizyilda yasayan ulemanin fikir birligi et-
mesi seklinde tanimlandig hdlde, metin tenkidi kriteri olarak icmaa
aykinhk dendiginde, genellikle icmidan, mitevatir stinnetler veya
Medine ehlinin tatbikati gibi hususlarin kastedildigi gorilmektedir.

Bilindigi gibi, Milik b. Enes (6. 179/795) Medine’deki tatbikata
ters disen ahad hadisleri tereddiitsiiz reddetmektedir. Muhteme-
len onun bu sekildeki uygulamasinin alinda, Hz. Peygamber ve
sahabesinin yasadigi Medine'deki tatbikatin, tek tek raviler tara-
findan nakledilen 4had haberlerden daha saglam ve giivenilir go-
rinmesi yatmaktadir. Onun bu gorisiini elestirenlerin oldugu bir
gercek olmakla beraber, bu, imam Milik’in Medine ehlinin icma
ettigi tatbikata dayanarak bazi hadisleri tenkit edip terk ettigi ger-
¢egini ortadan kaldirmaz. Bizce onemli olan, tarihte icmia veya
Medine'nin tatbikatina aykin oldugu gerekgesiyle birtakim hadis-
lerin reddedilebilmis olmasidir.

Dumeyni, Makiyisu nakdi mutini's-sunne adlh —Tirkgeye de
terclime edilmis olan— eserinde, gerek Medine ehlinin amelinin ic-

48 Salahattin Polat, Hadiste Metin Tenkidi (ders notlar), 33-35.
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mi sayihp sayillamayaca@ina, gerek imam Milik’in Medine'deki
tatbikata aykin oldugu gerekgesiyle reddettigi bazi hadislere dair
genis malumat vermistir.#*» imam Mailik’in, Medine’deki tatbikata
aykini gorerek reddettigi rivayetlerden bazilan sunlardir:

Sahabenin Rasulullaht uyandirmamak igin fakir bir kadinin ce-
naze namazim kendi kendilerine kilmalan tizerine, bilahare Rasu-
lullah’in cemaatle tekrar kadinin kabri basinda cenaze namazim
kildigina dair hadisi el-Muvattada nakleden imam Milik’e, bu hadi-
sin aksine gorug belirttiginde, sorulan bir soru Uzerine su cevabi
vermigtir: “Evet boyle bir hadis var; ama tatbikat o sekilde degil”+

Vitir namazinin son rekatinin tek rekat hilinde kilinmas: ge-
rektigine dair hadisi nakleden Milik, “Bizdeki tatbikat boyle de-
gil, bilakis vitrin en az, ug¢ rekatur,” diyerek onu reddetmistir. 4!

“Alici-satici [birbirlerinden ayrilmadiklan siirece] muhayyerdir-
ler,” hadisini nakleden Milik'e bu konudaki goriisii sorulunca ce-
vabi su olmustur: “Birbirlerinden ayrilmasalar bile aralarinda mu-
hayyerlik yoktur. Ciinki aligveris sozle olur. Sozle aligverisi kesin
olarak bitirdikleri zaman ahgveris tamamlanmis sayilir. Artik ta-
raflardan higbirisi bu aligveristen vazgecemez!"442

“Koleler, zina edince siirgiin edilir,” seklindeki hadisler kars:-
sinda da Malik, “Benim eristigim ehl-i ilme gore, zina eden koleler
surgiin edilmezler” ve “Ne kadinlar, ne de koleler strgilin cezasi-
na ¢arptinlamaz,” diyerek itiraz etmigtir.443

Keza, Hz. Aise’den rivayet edilen, “Kuran'da 6nce on emmeyle
st haramhginin olusacagina dair bir ayet nazil oldu, sonra bu bes
emmeyle haramligin olusacagina dair bir ayet de nesh edildi. Rasu-
lullah vefat ettiginde bunlar Kur'an ayeti olarak okunuyordu,” seklin-
deki rivayeti de, “Tatbikat bu sekilde degil!” diyerek reddetmistir.

Mamafih imam Milik’e ait bu érnekler disginda az sayida da ol-
sa, sif ulemanin terk edilmesinde ittifak ettikleri i¢in, reddedilmis
oldugu sodylenen baz hadisler de vardir.

43 Dumeyni, age., s. 363-392 (Ardu’s-sunne ‘ala’l-icma").

440 Age., s. 387 (el-Muvarta, Kitabu'l-cena'iz-babu't-tekbir <ala'l-cena'iz, I 227 ve
el-Mudevvene, Kitibu'l-ceni'iz, el-Cenazetu tada‘u summe yu'ta bi-ubra, !
181-182'den naklen).

HAge., s, 388 (el-Muvaed, Kitibu salatil-leyl-babul-enri bi'l-vitr, . 123'ten naklen:

¥ Age. s. 388 (el-Muvattd, Kitabu'l-buyu-babu bey‘i'l-lwyar, II. 671 ve ¢/

Mudevvene, 111 188'den naklen).

re., s. 389 (el-Muvatt:i, Kitibu'l-hudad-bibu mi ci'e fimen i‘tarafe <ala net-
sihi bi'z-zina, II. 826 ve ¢/-Mudevvene, V1. 236'dan naklen).

1 Age., s. 391 (el-Muvatt, Kitabu'r-radi-hibu ma ci'e trr-radis, I 608'den naklen:

443
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Mesela, ibn Kuteybe'ye (6. 276/889) gore, su hadisler icmai ile
reddedilmistir:445

Rasulullah, Medine’de, Ggle ile ikindi ve aksam ile yatsi na-
mazlarini korkulu bir durum olmadig: halde, birlikte (cemede-
rek) kildirmigtir.446

Rasulullah zamaninda adamin birisi miras¢i olarak azath kole-
sinden bagka birisi bulunmadig: hilde 6lmiig, Rasulullah da
adamin mirasin1 kOlesine vermisgtir.447

Rasulullah, sabah ve aksam namazlarninda Kunut duasi okurdu.8

Rasulullah, abdest aldi, sarigina meshetti ve sabah namazini
kildirdi 449

Kim kolesini oldururse biz de onu 6lduriiriz.450

Bu hadislerin icmi ile higbirinin uygulanmadigi ibn Kuteybe
tarafindan ileri surtlse de, bu da tam olarak dogru gorinmemek-
tedir. Clinki onun reddedildigini ileri stirdiigi ilk hadisin, kendi-
sinden sonraki yiizyillarda ulema tarafindan tartisildigini ve bazi-
larinin bu manadaki hadislerin uygulanabilecegini kabul ettikleri-
ni goriyoruz.4si

ibn Kuteybe’den bir yiizy1! sonra yasamis olan Hattabi (6.
388/988) de, “Musliman olduktan sonra iyi bir Musliman olarak
yasayanin {slam’dan 6nce yaptiklarindan sorulmaz; fakat iyi bir
Miisliman olmazsa Islam éncesi hilinden de sorumlu tutulur,”4s2
hadisini, islam’in Misliiman olmadan énceki giinahlan yok ettigi-
ne dair icmaa aykin gorur. Ayni ise, bu aykirilig: te'vil yoluyla ¢o-
zimlemeye ¢alisir.453 Burada Ayni'nin te'vil yoluna gitmesi, Hatta-
bf'nin, bu hadisin icmia aykiri oldugu iddiasim baglayici gormedi-
gini gosterir ki, bu da ‘icmia aykinlik’ prensibinin uygulamada
her zaman genel bir kabul gormedigini gosterir. Clinki baglayici
olsaydi, buna ragmen Ayni'nin kalkip icmia aykin oldugu ortada
olan bir hadisi te'ville ugrasmamas: gerekirdi.

445 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 5.397-398.

446 Bu hadisin ¢esitli varyantlar icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Namazlarin Birles-
tirilmesi, s. 83-91.

447 Ebd Davad, Nikih, 8; Hanbel, 1 221 (nakl. S. Polat, age., s. 34)

448 Tirmizi, Mevakit, 177 (nakl. S. Polat. a.y).

449 EbG DAvad, Tahara, 57; Tirmizi, Tahdra, 75 (nakl. S. Polat, a.y).

450 Hanbel, V. 11, 12, 18, 19 (nakl. S. Polat, age., s. 35).

451 Bu konuda genis bilgi icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi
s. 147, vd.; 161, vd. 189 vd.

452 Buhari, istitibe, 1; Muslim, Iman, 189-190 (nakl. S. Polat, age., s. 35).

953 Ayni, “Umdetu l-k:iri, istanbul 1309-1310: X1. 232 (nakl. S. Polat, a.y).
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Hikim (6. 405/1014) kabrin tizerine tirbe yapilmasini, kiregle
stvanmasini, yazi yazihmasini ve tas dikilmesini yasaklayan hadis-
lerle ummetin amel etmedigini, bilakis sarkta ve garpta Musli-
manlarin imamlarinin kabirleri [kabir taglan] Gizerinde yazi bulun-
dugunu ve bunun halefin seleften tevaris ettigi bir uygulama ol-
dugunu soylemektedir.4% Ancak, onun ‘Ummetle neyi kastettig
belli degildir, muhtemelen kendi donemini kastetmis olabilir
Yoksa genel anlamda alinacak olursa, bugiin immet i¢cinde SuGdi
Arabistan ve diger selefi ¢izgideki Islami kesimlerce bu hadisin
uygulandig: bilinmektedir.

Ancak, dikkat ¢eken husus, yukanda ornek verilen ve Buhin-
Muslim gibi kaynaklarda yer alanlar da dahil, birtakim hadislerir
icmaa aykin olduklan agik¢a ifade edildigi halde, bunlarin uydurma
olabilecekleri asli telaffuz edilmemekte, sadece bu tir hadislerin
‘uygulanamayacag’ vurgulanmaktadir. Mamafih yine de bu yaklagi-
mui bir tur metin tenkidi olarak degerlendirmek mimkinddr.

Bugiin bu kuralin nasil uygulanacag: ise ayn bir meseledir.
Cunki Once icmadan ne kastedildiginin agik secik ortaya konma-
styla ise baglamak, sonra sartlarim belirlemek, ardindan da bu
sartlarin gergeklesmesinin miimkiin olup olmadigim tarugsmak ve
nihayet bitin sartlanyla gergeklesse bile, bunun ne derece bag-
layic1 oldugunun teorik temellerini ortaya koymak gerekir. Bunlar
yapilmadan sagda solda, sunun bunun su konuda icma var deme-
sine aldanarak, icmia dayali bir metin tenkidi yapilamaz. Bu de-
mektir ki, bu kuralin uygulanmasina ge¢meden 6nce, icmai tzeri-
ne bir dizi bilimsel ¢alismalarin yapilmas: gerekir. Bu ¢alismalar
yapilincaya kadar, bu kriterin uygulanmasinda titiz, sakincalarina
kargi da uyanik olunmas: gerektigi aciktir.

16. Bir hadisin farkli versiyonlari arasinda veya aym
konudaki farkl rivayetler arasinda, giderilemez
celiskilerin bulunmasi

Daha énce, Islam Diistincesinde Hadis Metodoloji adli ¢aligma-
mizda “Iztirab (Hadis-i Muztarib)” bashg: altinda4s gerek isnad.
gerek metin agisindan gorilen 1ztirab (¢eliski) orneklerini genis
olarak ele almistik. Ancak, orada amacimiz, klasik hadis usaliinde
1ztirab konusunun, dnemine layik bir sekilde ele ahnmadigini gos-

434 el-Mustedrk. 1. 370,
#55 M. Hayri Kirbasoglu, age. s 201-213.
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terip, aslinda ne kadar ciddi bir problem teskil ettigine dikkat
¢ekmekti. Burada ise, bilhassa metinle ilgili ornekleri, metin ten-
kidi agisindan ele almak, ayrica bunlara birtakim yeni 6rnekleri
de eklemek istiyoruz.

Hadis metinlerinde goriilen c¢eliskileri bir metin tenkidi ilkesi
olarak iki sekilde degerlendirmek mimkindir:

a) Ayni hadisin farkh rivayetleri arasinda, giderilmesi mimkin
olmayan ¢eliskilerin bulunmasi, bu rivayetler arasinda tercihi im-
kinsiz kilacagindan, ya bu rivayletler toptan askiya alinir (tevak-
kuf) ya da Hz. Peygamber'in bu kadar agik bir ¢eliskiye dismesi-
nin mimkiin olamayacag: varsayimindan hareketle reddedilir.

b) Aym konuda, fakat birbirine tamamen zit anlamlar iceren
hadisler arasinda bir tercih yapmak mimkiin olursa, tercih edil-
meyen hadis(ler)in mevzd veya en azindan merdud olduguna
hiikkmedilir. Tercih yapma imkani bulunamadig: takdirde ise, ya
bu rivayetler tamamen askiya alinir (tevakkuf) ya da Hz. Pey-
gamber’in boylesi acik bir ¢eliskiye dismesinin imkansizhig: ge-
rekcgesiyle reddedilir.

Simdi, baz1 6rnekleri, yukaridaki metin tenkidi ilkeleri uyarin-
ca ele alalim:

Tirmizi, “Stiphesiz malda, zekattan baska da bir hak vardir,”
hadisini rivayet etmis, ibn Mice ise aym isnadla hadisi, “Malda
zekattan bagka bir hak yoktur,” seklinde nakletmis; ama bu iki
lafizdan hangisinin dogru oldugu bir tirli kestirilememistir.46 Bu
durumda her iki hadis hakkinda yapilmas: gereken, bunlan aski-
ya almaktr (tevakkuf).

Yine, zu'l-yedeyn hadisi diye bilinen EbG Hurayra rivayetinde,
Hz. Peygamber'in eksik kildigi namazin 6gle, ikindi veya tered-
dutli bir sekilde, “6gle veya ikindi” oldugu ifade edilmektedir.
Bunun disinda bu konudaki hadislerin arz ettigi baska ¢eliskiler
de s6z konusudur ki, bunlarin hi¢birisinin i¢inden ¢itkmak mim-
kin olmamugtir 47 Bu durumda da yapilacak olan, bu rivayetlerin
tamamim askiya almakur.

Yine, Mirac hadisinin ¢esitli rivayetleri arasinda; a) mekani, b)
zamani, ¢) sayist ve d) ruhen veya bedenen olusu bakimindan oy-
lesine muazzam bir ¢eliskiler yumagy soz konusudur ki, isin igin-
den ¢ikilmast kesinlikle miimkiin goriinmemektedir.4# Bu durum-

456 Age., s. 203.
7 Age., s. 204-203, 209.
1 Age., s 205-2006.
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da boyle bir olayin vuku bulup bulmadig), vuku bulduysa nerede
ne zaman, kag¢ defa oldugu sorulan tamamen cevapsiz kalmakta-
dir. Burada da yapilmas: gereken, bu rivayetleri askiya almaktr.

Keza, ezan uygulamasinmin nasil basladigina dair rivayetler
arasindaki geligkiler de, icinden cikilacak gibi degildir. Ciinku ri-
vayetlere gore ezan: a) Hz. Peygamber'in ashabiyla istigaresi so-
nucunda, Hz. Omer'in teklifiyle; b) Yine boyle bir istisareder
sonra, Hz. Omer’in rilyada ezan okundugunu gordiigiini soyle-
mesi tzerine ve ¢) Abdullih b. Zeyd'in ezanla ilgili olarak gordu-
gu bir ritya Gizerine4s? sekillenmistir.

Goriildigi gibi ezanin nasil ortaya ¢iktigi tam olarak kestirile-
memektedir. Bu durumda en iyimser yaklagimla, bunlardan her-
hangi birini tercih etme cihetine gidebiliriz. Ancak, bu durumda
yine de geriye kalan iki rivayeti, ya askiya almak ya da reddet-
mek gerekecegi asikardir.

Hatta 6mriinde bir defa haccetmis olan Hz. Peygamber’in, yiz
bini askin Miislimanla birlikte ve onlarin huzurunda haccin ifa
ettigi halde, hangi ¢esit hacc yapug: bile problem tegkil etmekte-
dir. Nitekim konuyla ilgili rivayetler incelendiginde, bunlarin gide-
rilmesi mimkiin olmayan bir ¢eligki arz ettigi; ¢linki, kimine gore
bu haccin ifrad, kimine gore temettu, kimine gore de kiran seklin-
de oldugu yoninde rivayetler bulundugu goriilmektedir. 460

Yine, bu hacc esnasinda c¢esitli mekanlarda (Arafat, Miizdelife
Mina) irat ettigi Veda Haca hutbelerine dair rivayetlerde de cidc:
celiskiler s6z konusudur. En 6nemli problem ise, Allah Rasulii’nir
bu hutbelerde yer aldig: lizere, immetine sadece, “Allah’in Kita-
b1"n1 my, yoksa “Allah’in Kitabi ve Stinnet’i” mi veya “Allah’in Kita-
b ve Ehl-i Beyt'i” mi biraktigi hususudur ki, %! en iyi ihtimalle, bu
¢ grup rivayetin ortak paydas: olan, “Allah’in Kitab1”"n1 esas alsak
bile, bu durumda, ‘Siinnet’ ve ‘Ehl-i Beyt’ ilavelerini, ya askiya ai-
mak gerekecek ya da bunlarn tamamen reddetmek icap edecektir

Geliski kuralini bir metin tenkidi ilkesi olarak uygulayan ibr
Hazm (6. 456/1063), Hz. Peygamber’in Veda Haccrnda ogle na-
mazini Mekke’de ve Mina’da kildigina dair iki grup hadisten biri-
sinin kesinlikle uydurma oldugunu belirtmektedir.462

" Age., s. 207.

W0 Age. s, 209-210.

461 Age., s, 210-211.

462 Dumeyni, Makiiyisu nakdi mutani's-sunne, s. 184. Mesela, bu ¢eliski igin bkz. Mu~
lim, es-Sahih, 15, Hace, 19 ve 58, hadis no: 147 (1218) ve 335 (1308), (1. 892,950
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Hem Suinni kiltiirde, hem de 6zellikle Sia kilttirinde Hz. Ali'ye
atfedilen muazzam bir rivayet malzemesinin bulundugu malum-
dur. Bunlarin tamaminin ona ait oldugunu iddia etmek elbette
mumkiin degildir. Ancak, yine de azimsanmayacak bir kismina, en
azindan klasik dénem Islam ulemas: —Siinni ve Sii— tarafindan
‘makbul’ goziiyle bakilagelmistir. Ne var ki, baz rivayetlerde du-
rum tamamen farkh bir manzara arz etmektedir. Mesela, Hz. A-
liye, “Sende Kur'an disinda Rasulullah’tan bir sey var mi?” denin-
ce, “Hayir ant olsun ki, Allah'in kuluna verdigi Kitab’a dayal anla-
yis ve Sahife’dekiler harig. Sahife’deyse esirlerin azadi, Miisliima-
nin kafire karsihk kisas edilmeyecegi hadisi var,” der.463

Sayet bu rivayet dogru ise, Hz. Ali'den rivayet edilen bunca
hadis nasil izah edilecek? Yok, Hz. Aliden gelen bunca hadis
dogru ise, o zaman da bu rivayet, —Buhiri-Muslim bagta olmak
tzere hemen tim kaynaklarda yer almaktadir— yanhs demektir.
Her halikarda ortadaki bu c¢eligki iki grup rivayetten birinin red-
dini gerektirmektedir ki, bu da bir tiir metin tenkidi demektir.

Sia kaynaklarinda da pek ¢ok celigkili rivayete rastlanmakta
ve bu durum ciddi problemlere yol agmaktadir.

Mesela, Sii inancin temeli sayilan on ikinci imamla ilgili riva-
yetler, bu konuda verilebilecek en tipik 6rneklerin baginda gelir.
Bu rivayetler incelendiginde ortaya birtakim ¢eliskilerin ¢iktigi go-
rilmektedir. Bunlar 6zetle sunlardir:

1. Yasadig: varsayillan Muhammed b. el-Hasen el-Askeri’nin
annesinin adiyla ilgili geliskiler. Rivayetlere gore, imam el-Aske-
r’'nin annesinin adi a) Nercis (Nergis), b) Melike (veya Muleyke?),
¢©) Sakil, d) Sevsen, e) Reyhine, f) Hamt ve g) Meryem binti Zeyd
el-Aleviyye'dir.

2. Annesinin a ve f siklarindakiler gibi bir cariye mi, yoksa g
sikkinda oldugu gibi hiir bir kadin m1 olduguyla ilgili ¢eliski.

3. Sayet cariye idiyse, imam Hidvnin kiz kardeslerinden biri-
nin evinde dogan bir cariye mi, yoksa Bagdad'daki kole pazarin-
dan satin mi alindigiyla ilgili ¢eliski.

4, Imam Muhammed b. el-Hasen el-Askeri’nin dogum tarihiyle
ilgili ihtilaflarin dogurdugu celigki. Glinkd rivayetler onun 252,
255, 256, 257, 258 yillarinda ve yine 08 Zilkide, 15 Saban ve 08
saban gibi farkh ay ve giinlerde dogdugunu soylemektedir.

3 Humeydi, el-Musned, 1. 23-24, hadis no: 40; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1.
79. Hadisin diger kaynaklan igin el-Mu‘cemul-mufehres, 111, 261'e (sahite
maddesi) bakilabilir.



326 Alternatif Hadis Metodolojis:

5. Buna bagh olarak babasinin vefatinda ka¢ yasinda oldugu
da bir geliski dogurmakta, verilen cevaplar iki ila sekiz arasinda
degismektedir.

6. Ona nasil hamile kalindig: da geligkiler arz etmektedir. Guin-
ki rivayetler onun rahimde veya bedenin yan tarafinda hamilelik
halini gegcirdigini, dogumunun da normal sekilde veya baldirdan
cikmak suretiyle (1) gerceklestigini ifade etmektedir.

7. Onun rengi konusunda da, beyazdan esmere kadar celigkili
rivayetler soz konusudur.

8. Cocukluktaki gelisiminin normal olduguna dair rivayetler ya-
ninda bir giinde bir haftalik, bir haftada bir aylik, bir ayda bir yilhik
gelisme gosterdigine dair rivayetler de tam bir ¢eligki arz etmekte-
dir. O kadar ki, babasinin vefatinda iki ila sekiz yasinda olduguna
dair rivayetler bir yana, onun yetmis yasinda yash bir adam hiline
eristigi ve halasi Hakime’'nin onu tanimadigi rivayet edilmektedir.

9. Hakime’nin Imam Hasen’in oglu Muhammed dogduktan (g
glin sonra onu gormeye gittiginde onun ortadan kayboldugu, onu
kirk giinde bir gordiigii veya imam Hasen’in oglunun dogumu
miinasebetiyle bir ziyafet verdigi ve davetlilerin onun oglunu gor-
diikleri yolundaki rivayetler de tam bir geliski icindedir.

10. Bir yandan yoOnetimin kendisini yakalamasindan korktugu.
ote yandan ise babasinin cenaze namazina katlacak ve taziyeye
gelenleri babasinin evinde kargilayacak kadar kendisini giiven igin-
de hissettigi yolundaki rivayetler arasindaki ¢eliski de ortadadir.

11. imam Muhammed b. el-Hasen el-Askeri’nin dostlarinin ve
hizmestgilerinin onun varligim bildikleri ve onu gordiikleri seklin-
deki rivayetler yaninda; babasinin cenazesi igin ¢iktiginda onlarin
Muhammed b. el-Hasen el-Asker?yi goriince sagirdiklan, hatta
onu ancak bazi alametlere bakarak sonradan taniyabildikleri yo-
lunda rivayetler de, acik bir geliski olusturmaktadir.

12. Bazi rivayetler onun dogar dogmaz secde edip kelime-i ga-
hadeti soyledigini, tek tek atalarina salat u selam okudugunu, ba-
21 ayetler okudugunu soylerken, baska rivayetler onun altin bir
topla oynayan bir ¢ocuk oldugunu ve babasinin yazi yazmasina
mani oldugunu ileri sirmektedirler ki, bu da tam bir ¢eligki olus-
turmaktadir.464

“i¢inden ¢ikilmasi miimkiin olmayan bu celigkiler, hurafe ve ef-
sanelerle cevrili rivayetler karsisinda, isnadlarina bakmaksizin bu

464 Ahmed el-Katib, Tatavvur, s. 206-208; 141, 142.
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rivayetleri reddeden Ahmed el-Kitib465 buna ragmen isnadlarin
tetkikini de ihmal etmeyerek, gerekli incelemeleri yapmis, sonug-
ta bitiin bu rivayetlerin isnad agisindan da ele alinamayacak bir
durumda oldugunu gozler 6niline sermig;#6 sonug olarak da, on
ikinci imam, imam Mehdi, Mehdi-i Muntazar olarak bilinen Mu-
hammed b. el-Hasen el-Askeri diye bir sahsin tarihte mevcut ol-
madig1 ve boyle birinin yasamadig sonucuna varmistir.47
Yizyillar boyunca $ia akidesinin belkemigini olusturan gaib
imam, mehdi’l-muntazar inancinin, ilgili rivayetlerin buttnliik igin-
de ve 1ztirab (geligki) noktasindan incelenmesi sonucunda, nasil
bir 4nda yikihverdigini gosteren bu érnek, bir metin tenkidi ilkesi
olarak hadis rivayetlerinin arz ettigi ¢eliskinin géz 6niine alinmasi-
nin ne kadar 6nemli sonuglara yol agabilecegini agik¢a gozler
ontine sermektedir. Muhtemelen vanlan bu sonug, ¢agdas Sii di-
stincesinde koklu degismelere yol agmakta da gecikmeyecektir.

17. Ve digerleri

Buraya kadar sunulan metin tenkidi prensipleri bizim inceleme
ve aragtirmalarimiz sonucunda ulastigimiz ve uygulanmasina ta-
raftar oldugumuz kriterlerden olugmaktadir. Burada “ve digerleri”
diye bir baghk koymamiz, bu konuda, uygulanmasinda tereddiit
ettigimiz kriterler de bulundugundan degil, sizlere sundugumuz
kriterlerin mutlak ve nihai kriterler olmadiginy, ileride daha baska
kriterlerin de ortaya konulabilecegini, hatta ortaya konmas: ge-
rektigini vurgulamak igindir. Gunki taraftan oldugumuz hadis
metodolojisinin dinamik ve devamh gelisen bir yapida olmasi ge-
rektigini bagindan beri bu eserde savunageldigimiz icin, buna uy-
gun olarak metin tenkidi prensiplerinin ve uygulamalarinin da da-
ima gelismeye agik olmasim savunmamz tutarhhigin geregidir.
Diger yandan boyle yapmakla, bizden sonraki nesilleri, yani
miistakbel ilim adamlarini da bu konular \izerinde diisinmeye ve

465 Age.,s. 213

6 Age. s. 214 vd.

467 Ahmed el-Kitib, konuyla ilgili olarak, hadisler konusundaki icma ve tevatiir
iddialarinin da ciddi bir sekilde sorgulanmasi gerektigini vurgulayarak ozetle
soyle demektedir: “On ikinci imam Muhammed b. el-Hasen el-Askeri'nin var-
hg, dogumu ve mehdiligiyle ilgili rivayetler hakkinda bazilarinin ileri stirdGga
icma, tevatir ve istifaza iddialaninin Sianin ilk dénemlerinde bilinmedigi gortil-
mektedir. Bu sebeple tarihe tamamen aykin bir sekilde ortaya ¢ikan gey
donem icma ve tevatir iddialanina bir soru isareti koymak gerekir. Clinku bir
husustaki icma ve tevatir iddialar, o hususun tekrar gézden gegirilmesine,
elestiri ve inceleme konusu yapilmasina engel teskil etmez” (Age., s. 120).
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yeni kriterler, yeni anlayis ve yontemler kesfetmeye davet ve tes-
vik etmek istiyoruz. Tekrar tekrar ifade ettigimiz gibi, bugiin hadis
us@liniin kargi karsiya bulundugu problemler sadece bir yontem
problemi degil, aym zamanda ve daha 6nemli olarak bir zihniyet
problemidir. O bakimdan, dinamik ve elestirel bir zihniyete sahip
olmadik¢a, yeni yontemler, alternatif usdller ortaya konulsa bile,
belli bir siire sonra bunlar da dondurulacak ve degismezmis gibi
algilanmaya baglanacakur. Ama islam diinyas: islam diisiincesinin
ve Islami ilimlerin her alani gibi hadis tetkikleri alaninin da, dina-
mik ve degisime acik olmas: gerektigi seklinde bir zihniyet degi-
sikligini basaramadig siirece, yeni ¢oziim ve yontemler de belli
bir siire ige yarayacak, daha sonra onlar da 6ncekilerin akibetine
ugrayarak demode olacaklardir. iste bu sebepledir ki, su hususu
sayin okurlarimizin dikkatine bilhassa sunmak istiyoruz:

Sadece metin tenkidi prensipleri veya genel olarak bu kitabin
konusu olarak yeni bir hadis usilii olusturma gabasi degil, islam
distincesiyle ilgili her alanda bugtin yapilanlar, ileriye dogru atilmg
adimlardir; ancak bu adimlar, hi¢cbir zaman durmamali veya yerin-
de saymamali, her yiizyilda Miisliman ilim adamlan ve miinevver-
ler, daima ileriye dogru yeni adimlar atmahdir. Aksi takdirde ne
hillere diisebilecegimizi gormek igin ister tarihe, ister tarihin bir
uzantst olarak giiniimiize bakin, size yeterli dersi verecektir.

Uygulamaya yénelik bir aciklama

Bir teori, teorik diizeyde ne kadar miikemmel goriinirse gorun-
siin, onun asil degeri, uygulamaya konuldugunda ortaya ¢ikar. Al-
ternatif hadis metodolojisi i¢in de bu husus aynen gecerlidir. Do-
layisiyla, alternatif hadis metodolojisinin uygulamada testten gegi-
rilmis, etkili ve verimli sonuglar verdigi fiilen gorilmiis bir teorik
yapi1 oldugu soylenemez. Ama teorik diizeyde gelistirmeye ¢alisti-
gimiz bu metodolojinin, klasik hadis usaliinden daha saglikh ve
tutarh oldugundan en ufak bir siiphemiz yoktur. Aslinda uygula-
mada bu metodolojinin ne gibi sonuglar verecegi hususunda ihti-
yath bir dil kullanmamizin sebebi, ortada heniiz bu metodoloji
uyarinca yapimis kapsamli ¢alismalarin  bulunmayisindandir.
Ama bu elbette, uygulama konusunda higbir fikrimizin olmadig
anlamina gelmez. Ciinkii bu kitap boyunca, teorik kurgunun pek
¢ok ornekle beslendigi dikkatlerden kagmamis olmalidir. Durum
ne olursa olsun, sunulan bu yeni metodolojinin neticede su veya
bu sekilde uygulanmasi s6z konusu olacaktir. Bu noktada, uygu-
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layicilarin durumunun da ayrica g6z 6éninde bulundurulmas: ye-
rinde olacakur. Elbette bu eserde anlatilanlan, hadis disiplininde
belli bir uzmanlga ulagmis olanlarla, boyle olmayanlarin aym di-
zeyde uygulayabileceklerini diisinmek ve beklemek dogru ol-
maz. Bunu soylerken alternatif hadis metodolojisine haksizlik et-
mis de sayilmayiz; ¢liinkt ayni sey klasik hadis usili, hatta butiin
diger usiller icin de gecgerlidir. Clinkl ge¢miste olsun giinimizde
olsun bir usilden, o alanda uzman olanla olmayanin esit diizeyde
yararlanmalari nasil mimkiin degilse, alternatif hadis metodolojisi
icin de aymi durum s6z konusudur. Nitekim gliniimiizde, ayn kla-
sik hadis ustliinden, bu alanda uzman olanlar (ilahiyat fakiiltele-
rindeki akademisyenler), ilahiyat fakultelerinden mezun olanlar
(dgretmen, miiftii, vaiz, imam-hatip), imam-Hatip liselerinden
mezun olanlar, geleneksel medrese egitimi alanlar ve nihayet
Arapc¢a bilmeyip sadece Tirkc¢ede yayimlanmis olan eserlerden
yararlanma durumunda olanlar, biitiin bunlann, bu usidlden ayn
diizeyde yararlandiklari da soylenemez. Bilakis hadis alaninda
bilgi diizeyi yiikseldikge, bu usilden daha fazla yararlanma imka-
ninin ortaya ¢ikacag asikardir.

Aymn geyleri, alternatif hadis metodoloijisi i¢in de rahatlikla soy-
lemek miimkiindiir. Dolayisiyla, bu yeni metodolojiden her sevi-
yede insanimizin, hadis alaninda sahip oldugu bilgi duzeyi ora-
ninda su veya bu ol¢ide yararlanacagi muhakkaktir. Ancak, bu
faydanin azami seviyeye c¢ikarilmasi igin, alternatif hadis metodo-
lojisinin ele aldig konularla ilgili olarak bilgi diizeyimizin olabildi-
gince arttirllmasi ve hig olmazsa Tiirkgedeki yayimlarin yakindan
takip edilmesi garttir. Bu yayimlarin bir kismina biz zaten bu ¢a-
lismamizda isaret etmis bulunuyoruz. Ancak, biz bunlara, sadece
atifta bulunmakla veya bunlardan bazi iktibaslar yapmakla yetin-
digimizden, okuyucunun bunlarn ayrica kendilerinin okumasi son
derece yararh olacaktir. Ama biz yine de en olumsuz sartlan ve
hadis alaninda en diisiik bilgi diizeyini gz 6niinde bulundurarak,
bu durumdaki okuyucularimizin dahi, alternatif hadis metodoloji-
sinden, belli 6l¢iide yararlanabileceklerini ve uygulamada son de-
rece basarih sonuglar elde edebileceklerini gostermek igin bir uy-
gulama 6rnegi sunmanin aydinlatict ve ikna edici olabilecegini
diistiniiyoruz. inamiyoruz ki, alternatif hadis metodolojisi, insani-
muza hi¢bir sey vermese dahi, onun 6ne stiriilen hadis rivayetleri
karsisinda, “Nereden bildin?” “Kayna@: var mi?” “Kaynag saglam
m1?” “Isnadi var mu, varsa saglam mi?” “Akla, manuga, islam'in ge-
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nel esaslarina, Kur'an'a, miitevatir siinnetlere, tarihi gerceklere
vb. uygun mu?” Ozetle, “Bu rivayetler gercekten Hz. Peygam-
ber’in sozu olabilir mi?” sorularini sormasina, kisaca elestirel bir
bakis agisina sahip olmasina katkida bulunmas: bile son derece
onemli bir gelisme olacaktir.

Simdi hadis alaninda en disiik bilgi dizeyini gbz 6niinde bu-
lundurarak, onimize ¢ikan bazi hadis rivayetlerine, Aalternatif
hadis metodolojisinin 151ginda nasil yaklasabilecegimize dair or-
neklere gegebiliriz:

ibnu’l-Kayyim’in, “Bir hadisin isnadina bakmaksizin onun uy-
durma olup olmadigini bilmek mumkin mudir?” seklindeki bir
soruya, olumlu cevap verdigini daha once gormustik. Simdi bu
bilgilerin 15181nda, karsilasabilecegimiz birtakim hadislere kaynak.
isnad ve metin tenkidini nasil uygulayabilecegimize dair, kisa ve
pratik bir 6rnekleme yapalim. Yapacagimiz bu uygulamanin daha
gercekci olmas: igin, bu eserde veya bir baska ¢alismada daha
once ele alinmamig birtakim hadisleri 1998 Tiirkiye gazetesi tak-
vimindeki hadisler arasindan sectik:

Arife giiniiniin orucu, iki yillik orug gibidir (05 Nisan).
Cuma ginleri seksen salavat-1 gerife getirenin, Allahu Tealz
seksen yillik giinahin1 magfiret eder (10 Nisan).

Cocuklarina Islamiyeti 6gretmeyenler cehenneme gidecekler-
dir (27 Mays).

Iki kisinin arasini diizelten kimse, sehit sevabi alir (18 Eyliil).
Bir kimse bir ¢ocugu sevindirirse, Hak Teild o kimsenin sirk-
ten baska, gecmis glinahlarini affeder (05 Ekim).

Dul ve yetimlerin ihtiyacina k0§a'nlar, Allah yolunda ¢ihac
eden ve glinduz (nafile) orug tutup geceyi ibadette gegiren gi-
bidir (05 Aralik).

Bir kimse Ramazan ayinda orug tutmay: farz bilir ve onun sevabi-
nu Allahu Teidladan beklerse, ge¢mis giinahlan af olur (16 Aralik).
Bir saat adaletle idarecilik yapmak, altmis yil nafile ibade:
yapmaktan daha iyidir (10 Temmuz).

Ne kaynagi, ne de isnadi zikredilen ve nereden alindig: belli
olmayan bu hadisler () mecburen sadece metin agisindan tenkide
tabi tutulacaktir. Bu hadisler, metin tenkidi agisindan incelendi-
ginde, sunlan soylemek mumkiindur:

Arife glni orug tutmak, Cuma guni seksen salavat okumak.
iki kiginin arasimi diizeltmek, bir ¢cocugu sevindirmek, dul ve ye-
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timlerin ihtiyacina kosmak, Ramazanda oru¢ tutmak, bir saat
[dogrusu bir ‘4n’ olacakur, ¢iinkii Hz. Peygamber déneminde es-
$349 (saat) kelimesi altmis dakikalik zaman dilimi anlaminda kul-
lanilmiyordu] adaletle idarecilik yapmak, o kadar zor ve karsili-
ginda olglsiz miikafatlar verilecek hususlar degildir.

Elbette bunlar islam’in tegvik ettigi salih amellerdir ve kargili-
ginda elbette mikafat verilecektir; ancak problem bu amellere
verilecegi soylenen miikafatn olgusizliguadir.

Arife glni orug tutmak, nasil olur da iki yi1l oru¢ tutmak gibi
olabilir?

Seksen salavat getirmenin zorluk neresinde ki, buna kargihik
seksen yillik giinah bir ¢irpida siliniveriyor?

iki kisinin arasim diizeltmek elbette giizel bir seydir; ama nasil
olur da, boyle basit bir amel karsihginda sehit sevabi gibi buytk
bir sevap verilebilir. Keza bir kimse ¢ocugunu sevindirmek gibi
kolay bir is yapuginda —¢iinki ¢ocuklan sevindirmek hi¢ de zor
degildir- nasil olur da onun ge¢mis biitiin giinahlan affolunabilir?

Dul ve yetimlerle ilgilenmek de aym sekilde giizeldir; fakat Al-
lah yolunda canini ve malini tehlikeye atip cihad etmekle ve gece
gundiiz ibadet etmekle bir tutulabilir mi?

Ramazan orucunu tutmak —hem de hadiste belirtildigi sekilde
tutmak— zaten her Mislimanin gorevidir ve her kulluk eylemi gi-
bi onun da bir uhrevi miikafati vardir; ama bu, o kimsenin biitiin
gunahlarinin bagislanmasi kadar 6lgustiz midur?

Adalet elbette islam’in emridir; ama her 4n adil olmak zaten her
Miislimanin gorevi olduguna gore, bir an idil olmak nasil altms yil
(yaklagik 22.000 giin) ibadet yapmaktan daha ustin olabilir?

Hi¢ kusku duyulmadan soylenebilir ki, bu hadisler, birtakim
salih amellere tesvik icin uydurulmus, bu tesvikin daha etkili ol-
mast i¢in de ol¢iiniin kagirlmis oldugu mevza hadislerdir.

“Alimin uykusu, cahilin nafile ibadetinden hayirhdir,” hadisi de
oyledir. Nasil olur da ‘salih amel' dahi denmesi miimkiin olmayan
ve tabii bir begeri ihtiya¢ olan uyku —ister ise alimin uykusu ol-
sun— bilingli olarak yapilan, ama ilim olmayan biri tarafindan
kendi olgustinde yapilan ve su veya bu 6l¢iide de olsa bir degeri
olan bir kulluk eylemiyle es tutulabilir?

Keza, “Abdestli olarak 6len, 6lim acist cekmez. Cuinku abdest
imanl olmamin alametidir,” seklinde abdestli olarak 6lmekle ilgili
hadis de boyledir. Abdest imanin bir alameti ise, o takdirde ima-
nin alameti sayilan bitiin salih ameller icin de, bu hadisteki muij-
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de gecerli olur. O zaman da, abdesti ¢zel olarak zikretmenin bir
anlami kalmaz; ¢linkii imana delalet eden en dnemli amel abdest
degildir. Aslinda bu hadis, abdestli bulunmaya tesvik etmek ama-
ayla uydurulmusa benzemektedir.

“Ummetimden Ehl-i Beyt'imi sevenlere sefaat edecegim,” hadi-
sinin (05 Mayis) Sii ¢evrelerin bir tiriinii oldugundan ve Emevilere
karg1 Sia hareketine dini-siyasi bir prestij kazandirmak amaciyla
uyduruldugundan da asla kugku duymamak gerekir. Glinkt Ehl-i
Beyt'i —yani Hz. Peygamber’in ev halkini- sirf onun hane halki ol-
duklan icin sevmek, sefaat icin gerekce olamaz. Ote yandan, Hz.
Peygamber’in —sefaat ‘edebilecegine’ degil- mutlaka sefaat edece-
gine dair acgik bir Kur'an nassi da yoktur, hatta konuyla ilgili ola-
rak yapilan bilimsel incelemelerde, meselenin hayli tartismali ol-
dugu goriilmektedir.468

“Ahlaki giizel olan insan, her yagta guzeldir,” hadisi (13 Subat)
de tecriibeyle yanhghg: anlasilabilecek bir uydurma hadistir. Clin-
ki ahlaki giizel olsa da, boyle her insanin her yasta gilizel olmadi-
gina, ahlaki giizel oldugu halde fiziki bakimdan pek de giizel ol-
mayan pek ¢ok insanin varligina bizzat sahit olmamiz, bu hadisin
gercekleri yansitmadigim gozler 6niine sermektedir.

“Cuma giini giinah iglemeden selametle gecerse, diger gunler
de selametle gecer,” hadisi (06 Temmuz) ise, gerek bizzaty gerek
cevremizdekiler tizerinde deneyerek, asilsiz oldugunu, dolayisiyla
Hz. Peygamber’in s6zi degil, uydurma bir hadis oldugunu kolay-
ca gosterebilecegimiz bir rivayettir.

Her seyin bir diregi vardir, islam'in diregi de ‘fikih ilmi'dir (1C
Subat).

Mal, mevki, sohret kazanmak ve basa gecmek sevdasinda ol-
mayan din ilimlerini bulup istifade eden, diinya ve ahiret sa-
adetine erer (05 Temmuz).

Ummetimin ilimlerine hiirmet ediniz. Onlar yeryiiziinin yil-
dizlaridir (13 Kasim).
Kur'an-1 Kerim’den kendi akli ile kendi digtincesi ve bilgisi ile
mana ¢ikaranin imam gider (14 Eylul).
Bu hadislerin uydurma oldugunun en agik delili ise, Hz. Pey-
gamberden sonraki ylzyillarda yagsanan gelismelerin izlerin:
tagimalandir. Clinki bir tir anakronizm veya yasanmis olaylanr

468 Bkz. Bahattin Akbas, Hadislere Gére Hz. Peygamber'in Sefaati Meseles
(yaymmlanmanus yiksek lisans tezi), AUIF, Ankara 1994, s. 79-93; 124-128.
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ve gelismelerin geriye yansitilmasi, bu hadislerde hemen goze
carpmaktadir. Nitekim ilk hadiste gecen ‘fikih ilmi’ tabiri bunun
bir gostergesidir. Glinku el-fikh.tabiri, Kur'an-1 Kerim'de ve Hz.
Peygamber doneminde tamamen liigat anlaminda kullaniliyordu.
Bugitinkii —ve bu hadisteki— anlamiyla ‘fikih ilmi’ ve ‘din ilmi’ sek-
linde 1stilahi bir anlam ise, daha sonraki ytizyillann triiniidir. Hz.
Peygamber'in bir kelimeye kendisinden yiizyillar sonraki bir an-
lami yiiklemesi ve o anlamda onu kullanmas: bir anakronizmdir
ve bu hadisin uydurma oldugunun en acik delilidir.

“Mal, mevki, sohret kazanmak ve basa ge¢cmek” isteyen veya
istemeyen ulema tipi de asr-1 saadet sonrasi gelismelerin
urtinudir. Hz. Peygamber doneminde ‘ulema’ sinifi bile yoktu ki,
onlardan bu nitelikte olan veya olmayanlarindan, Hz. Peygam-
ber'in (s.a.v.) bahsetmesi s6z konusu olsun!

Yine, immetimin ‘dlimleri’ (ulema) tabirindeki ulemaya bu
hadiste yuklenen anlam da Hz. Peygamber sonrasi donemlere ait-
tir. Dolayisiyla, onceki hadislerle ilgili degerlendirme aynen bu
hadisi icin de gecerlidir ve hadisin uydurma oldugu asikardir. As-
linda bu hadisler, hadisteki nitelikleri haiz ulemanin nerede ise
tamamen tikendigi ve aksi tiplerin toplumda c¢ogaldig:i bir
donemde, onlara duyulan tepkinin dindar gevrelerce hadis sek-
line sokulmasindan bagka bir sey degildir.

Kur'an'dan kendisinin, akli, disiincesi ve bilgisi, yani reyi ile
minad ¢tkarmanin aleyhindeki hadise gelince, burada da tam bir
anakronizm gorilmektedir. Bilindigi gibi nakle/rivayetlere dayal
‘rivayet tefsiri’ yontemi yaninda bir de, mifessirin kendi bilgi ve
kabiliyetine dayali ‘dirayet tefsiri’ —ki bunlar da aslinda dirayet
tefsirlerinin rivayet edilmis sekilleridir— vardir ve bu ikincisinin ilk
yuzyillardaki adi rey tefsiridir (et-tefsiru bi’r-re’y). Katt muhafaza-
kar gevreler ve ozellikle de hadis ehli, genel olarak reyin dinde
kullanimina karsi ¢iktiklan gibi, tefsir alaminda da bu rey tefsirine
tabii olarak karst c¢ikiyorlardi. iste bu uydurma rivayet, muh-
temelen bu gibi ¢evrelerin rey tefsirine tepkilerini dile getirmek
i¢in piyasaya strilmis olmaldir.

Diger yandan, bu tir tefsirin sonraki ylzyillarda mesruiyetini
tescil ettigini biliyoruz. Bu durumda hadisi sahih kabul edecek
olursak, rey tefsirine bagvuran, yani dirayet tefsiri yazan pek ¢ok
mifessirin bu dinyadan ‘imansiz’ goctiklerini ileri  stirmemiz
gerekecektir ki, bunun kabul edilir bir sey oldugunu sanmiyoruz.
Cuinkii bu yapilan, hata bile olsa —ki reyle tefsirin hatah oldugu da
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tartismalidir— yapilan hatanin imanin gitmesine yol agacak mahiyet-
te oldugunu akh basinda hicbir kimse iddia edemez. Ozetle, bu
hadisin uydurma oldugunda en ufak bir tereddiit dahi yoktur.

Gorildugi gibi, biraz gayret edildiginde ve baz1 sorulan sor-
ma cesareti gosterildiginde, zaten kaynag: ve isnadi da zikredil-
meyen bu gibi pek ¢ok hadis rivayetinin, gercekte Hz. Peygam-
ber’in so6zi olamayacag: kolaylikla tespit edilebilmektedir. Bu ise
alternatif hadis metodolojisinin, her seviyeden okuyucunun, bilg:
seviyesi oraminda rahatlikla yararlanabilecegi, pratik bir usal de
oldugunu gostermektedir.



BESINCI BOLUM

EKSTRAPOLASYON
(BEKLENTILER, MUHTEMEL GELISMELER)

Iternatif hadis metodolojisi, on kisur yiizyildan beri devam
degelen ve bugiin de hidld egemenligini siirdiiren kemikles-
mis bir yapiya karsi, 6nce onun bu kati yapisini gevsetmeye, son-
ra onun yamnda ikinci bir alternatifi ikame etmeye ve nihai ola-
rak da bu yeni metodolojiyi alternatif olmaktan ¢ikarip asli hile
getirmeye ve Islam diistincesinde etkin bir konuma yiikseltmeye
vonelik bir adimdir. Dolayisiyla, bu yeni metodoloji, eskisine kar-
st yogun olarak kendi tezlerini ileri sirme ve temellendirmeye
agirhk verme durumunda kalmistir. Boyle olunca, bu mahiyetteki
bir ¢calismaya sonu¢ yazmak demek, eserde ileri strilen tezleri
hir defa daha tekrarlamaktan, yani yeniden bir ¢zet yapmaktan
nteye gecmeyecektir. Bunun okuyucuya pek fazla bir faydasi ola-
cagl sOylenemez. Bu sebeple biz, bir ‘sonu¢’ yazmak yerine, siz-
lere sunulan bu metodoloji teklifinin/tegebbiisiiniin muhtemel so-
nuglannin ne olabilecegine dair bir degerlendirme (extrapolation)
vapmanin daha isabetli olacagini distindiik. Ancak, burada yap-
maya ¢ahsacagimiz bu degerlendirmenin, sadece tahminlere da-
vah, hatta afaki nitelikte bir spekilasyon oldugu zannedilmemeli-
dir. Bilakis bu degerlendirmeyi yaparken, zaman zaman, bugine
kadar yapilmis olan birtakim bilimsel ¢alismalara da isaret edile-
cek ve vanlan bilimsel sonuglardan da yararlanilacaktir.
islam disiincesinin ve islami ilimler geleneginin, ‘anahtar kav-
ram’ diyebilecegimiz temel kavramlarini ve ilgili konularini en ge-
nel anlamda ve kati bir sinirflama yapmaksizin su sekilde siralaya-
hiliriz: Allah, peygamber,-kitap, melek, ahiret, insan, evren, yara-
ahs, tarih, insan hurriyeti (kader) meselesi, inan¢ ve ifade hurri-
veti, siyaset, ekonomi, toplumsal hayat, aile, egitim vb.
Biitiin bunlar {slam’in ¢n genel anlamda ilgilendigi bashca
alanlar olarak nitelendirilebilir. Simdi alternatif hadis metodoloji-
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sinin elimizde mevcut hadis malzemesine uygulanmasinin bu gibi
onemli konularda ne gibi degisikliklere yol agabilecegini gorelim:

1. Allah Tasavvuru

[slam’a muhalif-muvafik herkesin ittifakla kabul ettigi iizere
Kur'an-1 Kerim, insanlara son derece sade, makul ve anlasilir bir
ilah tasavvuru sunmaktadir: Allah birdir, esi ve benzeri yoktur, her
turli eksiklik ve kusurdan miinezzehtir, yaratilmuslara higbir sekil-
de benzememektedir. Adildir, merhametlidir, hikmet sahibidir.
Hemen hi¢ kimsenin kabullenmekte zorlanmayacagi bu ‘Allah
tasvirine mukabil, hadis malzemesine baktigimizda, konuyla ilgili
rivayetlerin, Kur'an'in Allah anlayisina ters disen pek ¢ok unsur
ihtiva ettigi goriiliir. Bu gibi rivayetler, islam disiince tarihinde.
bilhassa akaid/kelam alanindaki tartisma ve ihtilaflarda 6nemli
bir rol oynamis ve hatta bazi mezheplerin ortaya ¢itkmasina bile
yol agabilmistir. Boylesi ciddi problemler doguran hadis rivayetle-
rinin basinda, kugkusuz, Allah’in sifatlaniyla ilgili rivayetler (aha-
disu’s-sifat) gelmekte ve bu rivayetler etrafinda et-tevhid, el-imarn
ve el-esma ve’s-sifat konulu bir literatiir olusmus bulunmaktadir
Biz burada bunlar tek tek ele almayacagiz. Sadece, genel anlam-
da bu rivayetler incelendiginde, bunlarin bir kisminin tesbih, isti-
are ve mecaz gibi edebi sanatlar uyarinca te'vil edilmesinin mim-
kin oldugunu; ama o6nemli bir kismimin bu gibi te'villerle izak
edilemeyecek kadar agik bir tesbih (antrophomorphism) telkir.
ettigini sdylemekle yetinecegiz. iste bu tiir rivayetler, diisiince ta-
rihinde Miisebbihe, Micessime veya Haseviye adiyla anilan bi-
grubun veya mezhebin olusum ve gelisiminde énemli bir rol oy-
namustir. Genelde nakilci ve tabii olarak da akilcihik karsiti olar
cevrelerde yaygin kabul goren bu tiir rivayetler, bazi islam ule-
masinin -genelde akilcr kelamcilarin, 6zelde ise Mutezilenin— ser
elestirilerine maruz kalmis, bazi islam alimlerini ise ¢ileden ¢ika-
racak kadar ofkelendirmistir. Nitekim meshur miufessir, kelamc:
felsefeci ve usilcli Fahruddin er-Rizi (6. 606/1210), Mefatihu .-
gayb adlh eserinde, “O’na benzer/denk hicbir sey yoktur. O, is:-
ten ve gorendir,” (42. S(ra, 11) ayetinin tefsirinde, sifat hadisler:-
ni, Kitabu't-tevhid ve ishati sifiti’r-rabb elleti vasafe biha nefseh.
fi tenzilihi’llezi enzelehu ala Nebiyyihi’l-Mustafa (s.a.v) ve «la I:-
sani Nebiyyihi, nakle'l-ahbari's-sabite’s-sahiha, nakle’l-<adal uni .-
adal min gayri katin fi isnadin vela cerha fi nakidi’l-ahbari’s-sik.:
adh —ve eseri yayimlayana gore “mubarek bir kitap” olan— eserir-
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de (Misir 1978) toplayan ibn Huzeyme'nin (6. 311/923) bu eseri
hakkinda aynen su sozleri sbylemektedir:

ibn Huzeyme, [bu te'villeri] Kitabu't-tevhid adh eserinde zikret-
migtir ki, gercekte o eser, [Kitabu't+tevhid degil) Kitabu’s-sirk'tir.}

Bu sert tartigma ve elestirilerin temel sebebini ise, konuyla ilgili
rivayetlerin epistemolojik degeri konusunda hadisgilerin kat1 ve uz-
lagmaz tutumunda aramak gerekir. Ciinku hadisciler, ahad hadisle-
rin, birakin sahihlerini, zayif ve uydurma olanlarini bile delil olarak
kullanip bunlan adeta Kur'an ayetleri dizeyinde kesin bilgi kayna-
g1 olarak algilamislar, bunlarin hata yapma ihtimali olan beserin
yaptig:1 nakillerden ibaret oldugunu unutmuglardir. Yine hadisgiler,
bitiin hadislerin manayla rivayet edildigini unutup hadis metinleri
Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikmiggasina lafizlara yapigip kalmis-
lar, onlarin ravilerin kendi ifadeleri oldugunu da unutmuglardir.

iste, alternatif hadis metodoloijisi, hem sifatlarla ilgili hadis riva-
yetlerinin kaynak metodolojisi ve isnad tetkiki agisindan yeniden
gozden gecirilmesini saglamak hem de bunlara metin tenkidi uy-
gulamak suretiyle, Kuran’a, islam'in genel esaslarina, akla ve
mantiga aykir1 goriinen veya diger din ve kiilttrlerden veya mito-
lojilerden beslenen antropomorfik mahiyetteki rivayetleri tasfiye
ederek, Kur'an’la uyumlu bir rivayet malzemesinin ortaya ¢ikmasi-
na yardima olacaktr. Bu suretle de, Kur'an'in sundugu Allah ta-
savvuruyla hadislerin sundugu tasavvurun uyum hilinde olmasi
da saglanmig olacaktir. Alternatif hadis metodolojisi uyarinca, hem
kaynak ve isnad agisindan hem de metin tenkidi agisindan bu gibi
hadislerin ele alinmasi durumunda ise, birinin yucelterek Kitabu’t-
tevhid dedigi bir esere, bir bagskasinin kars1 ¢ikip Kitabu’s-sirk de-
mesi gibi aginliklar s6z konusu olmayacaktir.

Ote yandan bu metodoloji uygulandig: takdirde, hicbir ash ol-
madig: hilde, yuzyillarca tasavvuf literatiiriinde yer alan ve tasav-
vuf diisiincesinde belirleyici bir rol oynayan, “Ben gizli bir hazi-
neydim, bilinmeyi diledim ve varliklar: yaratim,” veya “Nefsini bi-
len Rabbini de bilir,” “Her sey hakkinda distiniiniz; fakat Allah
hakkinda diistinmeyiniz, ¢linkii O’'nu hakkiyla takdir edemezsiniz,
helak olursunuz” veya “Allah'a yemin olsun ki, en alttaki diinyaya
iple bir adam sarkitmus olsaniz, mutlaka Allah'in izerine duser,”

' Mefitihu'l-gayb, Beyrut 1990, XXVII. 151 (42. $ara, 11. ayetin tefsirinde). Bura-
da ibn Huzeyme'nin adi gegen eserini nesreden Muhammed Halil Herras'in,
yazdigi énsozde, Rizi'nin bu elestirisine en kiictik bir imada bile bulunmamasi,
olduk¢a manidardir.
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seklindeki rivayetlerin tasfiyesi miimkin olabilecektir. Gergekten
de, sadece Allah tasavvuruyla ilgili degil, epistemoloji, kozmogoni.
nibiivvet, velayet, seyr u siildk, zihd vb. konularla da ilgili yiiz-
lerce hadisi tasavvuf literatiirinden tarayip bunlarn kaynak, isnad
ve metin tenkidi agisindan elestiriye tibi tutan bir ¢alisma, bu tir
hadis rivayetlerinin yaklagik yarisinin asilsiz, uydurma, girik ve
merdud oldugunu baganyla ortaya koymus bulunmaktadir.2 Bu ga-
lisma, ayni zamanda alternatif hadis metodolojisinin 1srarla vurgu-
ladig: kaynak bilinci ve hadislerin bilgi degeri (epistemoloji) konu-
sunun da ne kadar nemli oldugunu gostermektedir. Giinkii epis-
temolojik agidan d4had hadislerin bilgi degeri konusunda bir biling
olusmayinca, tasavvuf gibi son derece hassas bir alanda bile, kay-
nakli-kaynaksiz, saglam-gurik, bitin rivayetlerin ulu orta delil
olarak kullanilmasi kaginilmaz bir sonug¢ olmustur. Gelecekte bu
durumlarin tekrarlanmamasinda ise alternatif hadis metodolojisinin
sundugu bakis agisimin son derece etkili olabilecegine inaniyoruz.

2. Peygamberlik ve Hz. Peygamber Tasavvuru

Kur'an'a bakildiginda, problemsiz bir Allah tasavvuruyla kargilasti-
gimiz halde, hadis rivayetlerine gelince, karsimiza ¢ikan problem-
ler meseleyi isin icinden ¢ikilmaz bir hile nasil sokuyorsa, ayni se-
kilde, genel olarak peygamberlik, 6zel olarak da Hz. Peygamber
tasavvuru konusunda da, hemen hemen aym durum s6z konusu-
dur. Ciinkii Kur'an'a bakildiginda, Hz. Peygamber, insaniistii her-
hangi bir 6zelligi olmayan, son derece saglkl ve normal bir insan
(beger) olarak sunulurken ve onun herhangi bir mucize gosterme-
digi, ayrica gayb: bilmesinin kesinlikle sz konusu olmadig) 1srarla
vurgulanirken, sira rivayetlere gelince, boylesi saghkli ve gergekei
bir peygamber tasavvuruyla asla uyusmayan, insanustd, kutsal
kozmik ve mitolojik bir peygamber tasavvurunun rivayetlere ege-
men oldugu hemen dikkat ¢ekmektedir. Kugkusuz bu rivayetler-
den Kur'an'in sundugu peygamber tasavvuruna aykin disenlerin.
ya uydurma ya da kaynak, isnad veya metin agisindan problemli
olduklan kolayca tahmin edilebilirse de, klasik islam ulemasi ne bu
durumun ciddi olarak farkina varmis, ne de bu konuda bir hassasi-
yet gelistirmistir. Rivayetler konusunda tenkit zihniyeti gelismeyin-
ce, onlann yuzyillar boyunca bu rivayetleri tek tek inceleyip ayik-
lamis olmalarnim beklemek de nafile olacaktir. Gergekten de konuy-

2 Genis bilgi i¢in su esere bakilmasini tavsiye ederiz: Ahmet. Yildinm, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, TDV Yayinlari, Ankara 2000,
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la ilgili rivayetlerin kapsamh bir tetkike tibi tutulmasi bir yana, De-
13’ilu’n-nubuvve, Isbatu’'n-nubuvve, el-Hasa'is (veya Hasa'isu’n-ne-
b)) tiri eserlere, Hz. Peygamber'i ylceltmek icin saglam-gurik ne
varsa doldurulmus, bu eserler ddeta bir rivayet ¢copligi hiline ge-
tirilmigtir. Bilebildigimiz kadanyla, Hz. Peygamber'le ilgili, Kur'an'a
aykin tasavvurlan besleyen rivayetleri kapsaml bir incelemeye ti-
bi tutan yegine ciddi ¢ahsma, H. Musa Bagcr'nin doktora tezidir.3
Bu ¢alismada, once, islam dncesinde dini sahsiyetlerin nasil al-
gilandig: ele alinmug; ardindan, Kur'an'da adi gegen bazi peygam-
berler ele alinarak genel bir peygamberlik tasavvuru tespite ¢ali-
silmig; bunu miiteakiben de, Kur'an'a gore Hz. Peygamber'in be-
seri yonuyle ilgili bir tasavvur ortaya konmugtur. Bu 6nhazirliktan
sonra, “Hadislere Gore Hz. Peygamber'in Beseri Yonu” bolimiine
gecilmis ve ilk olarak, biraz 6nce soziini ettigimiz deld’il ve hasa’-
is tiirii literatiinin kaynak metodolojisi agisindan bir kritigi yapil-
diktan sonra asil konuya gegilerek, 6nce Hz. Peygamber’in normal
beseri 6zelliklere sahip olduguna dair rivayetler ele alinmig; ardin-
dan asil 6nemli olan, “Hz. Peygamberi Begeristi Bir $ahsiyet Ola-
rak Gosteren Rivayetlerin Degerlendirilmesi” boliminde prob-
lemli rivayetlerin tetkikine gecilmistir. Neticede bu bolimde aras-
tirmaci, Hz. Peygamber’in stinnetli dogdugu, onun aydinlkta oldu-
gu gibi karanhkta da gorebildigi, Stireyya'da on bir yildiz gordigu,
on tarafim gordiagi gibi arkasim da gordigi, bunu da Allah'in
oaun baginin arkasinda yarattigi bir gorme hassasiyla gerceklestir-
digi, hatta onun iki omuzu arasinda iki gozii olup elbisesinin altin-
dan bile arkasini gorebildigi; gokte secde eden meleklerin izdiha-
mu1 yuzinden gokteki gicirdama veya ¢atirdamalan duydugu, kisa-
ca diger insanlann isitmedigi baz1 sesleri isitebildigi, sesinin ¢ok
uzaklara ulastigi ve bunun bir mucize olduguy, sahabenin Hz. Pey-
gamber'in tirag edilen saglanm kutsal kabul edip paylasamadig;,
ihtilaf vukuunda bu saglart Hz. Peygamber'in bizzat taksim ettigi,
bazi sahabilerin bu saglar sayesinde her savagta muzaffer oldugu,
onun terinin gergek anlamda misk gibi koktugu, hatta bu terin ko-
ku imalinde kullanildigy, tedavi i¢in Hz. Peygamber tarafindan eli-
ne tikirilen bir sahabinin elinin o giinden beri mis gibi koktugy;
hatta gilin, Hz. Peygamber'in —bir rivayete gore Burak’in— terin-
den yaratuldigi, dahasi beyaz giilin Mirac'ta Hz. Peygamber'in te-
rinden, kirmiz1 giiliin Cebrail'in terinden, san giiliin ise Burak'in

3 HaciMusa Baga, Hz. Peygamber’in Begeri Yéni (yayimlanmaimis doktora tezi),
AUIF, Ankara 1999.
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terinden yaratuldig, bir bagka rivayette Hz. Peygamber Mirac'tan
donince terinin yere damladigi ve bundan kirmizi giiliin bittigi
onun i¢in Hz. Peygamber'in kokusunu duymak isteyenin kirmizi
gult koklayabilecegi; tikuragunin mucizevi etkiler yaratugi (has-
taliklan dninda iyilestirmesi, ¢ocuklarin emzirilmesine gerek bi-
rakmayan bir gida tegkil etmesi, kova veya suya tikirmesi ve ac
suyun tath su hiline gelip tstelik mis gibi kokmasy); a¢ yatip tok
kalkug, Allah'in ona cennetten yedirip igirdigi; gozleri uyudugu
halde kalbinin uyumadigy; kaninin, idrannin ve gaitasinin temiz ve
sifa kaynagi oldugu, sahabilerin onun kan ve idranim igtikleri, on-
dan dolay: bir daha hasta olmadiklar, onun kamm ig¢enin agzin-
dan mis gibi kokulann geldigi, onun gaitasinin misler gibi koktu-
gu, peygamberlerin gaitalarini yerin yarilip yuttugu, toprak tzerin-
de onun diskisindan eser kalmadigy;; Hz. Peygamber'e otuz-kirk
erkegin cinsel giict verildigi, bazilarinin bu ve benzeri rivayetlere
dayah hesaplamalarla ona (s.a.v) dort bin erkegin cinsel glicinur
verildigini ileri stirdigl, onceleri cinsel glict zayif iken kendisine
gokten gonderilen keskegi yiyince kendisini her an cinsel giicur
dorugunda hissettigi; onun asld esnemedigi, viicudunun golgesi ol-
madig), ¢linkii onun bizzat 1s1ik (nur) oldugy; olimli bir besger ol-
dugu hilde cesedinin ¢lrimedigi, kabrinde canli oldugu, yiyip icti-
gi, kendisine selam verenlerin selamim alip mukabele ettigiyle il-
gili rivayetleri tek tek kaynak metodolojisi, hem isnad tetkiki, hem
de metin tenkidi agisindan uzun uzun incelemis ve bunlarin kabul
edilemez rivayetler olduklarini delilleriyle gostermistir.4 Bu suretle
de, bitin bu konulardaki rivayetleri —kaynak ve isnadlarindaki
zaaflarina ragmen— ciddiye alip eserlerine kaydeden ve boyle
yapmakla Hz. Peygamber'i yicelttigini zanneden koca koca alla-
melerimizin (1), meshur muhaddislerin, fikih, kelam, tefsir ve ta-
savvuf ulemasinin yuzyillarca bize nasil yanhs bir peygamber ta-
savvuru telkin ettiklerini de gozler Gniine sermistir. Bu konu o ka-
dar mihimdir ki, Hz. Peygamber hakkinda yukanda anlatilanlarin
en azindan bir kismini duymamis hemen hi¢bir Misliman yok gi-
bidir ve ustelik, bu anlatilanlarin dogru olduguna ytizyillarca ina-
nilmis ve bu telakki bugiine kadar gelmistir. Simdi i¢cinde bulun-
dugumuz XXI. yiizyilda, Ozellikle gen¢ nesillere, yukarida tasvir
edilen bir peygamber tasavvurunu ogretip telkin etmenin ne ka-
dar dogru olacagim distinmek zamanidir. Alternatif hadis metodo-

4 Bkz. H. Musa Baga, agt., s. 187-301.
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lojisi ¢izgisinde yapilacak arastirmalar veya en azindan bu meto-
dolojinin mevzii sekilde de olsa uygulanmasi, Hz. Peygamber hak-
kindaki bu gibi saghksiz ve asilsiz telakkileri besleyen rivayetleri
ayiklama yolunda da ciddi katkilarda bulunabilecektir.s

Bugiin islam diinyasimin her kisesinde Hz. Peygamber’in ha-
yatina ve kisisel 6zelliklerine dair yazilan eserlerin hemen hemen
buiylik ¢ogunlugunda yukanida anlatilanlarin tekrarlandigi muhak-
kaktr. Pek ¢ogu hem Kur'an’a, hem de akla ve manuga aykin ol-
dugu acik olan, istelik cogunun kaynak ve isnad bakimindan tu-
tulacak tarafi bulunmayan bu gibi rivayetlerin bugiin gelinen
noktada ayiklanmasi, Hz. Peygamber’in mirasina yapilacak en
biytik hizmetlerden biri olacakur.

3. Mucizeler

Konuyla ilgili bir bagka ¢nemli husus da, mucizelerle ilgili riva-
yetlerdir. Bu rivayetler konusunda, alternatif hadis metodolojisi
uyarinca yapilacak bir incelemede, ulagilacak muhtemel sonuglar
sunlar olacaktir:

1. Kur'an-1 Kerim, miusriklerin Hz. Peygamber'e yonelik muci-
ze taleplerini kesin olarak reddetmektedir.

2. Kur'an-1 Kerim’'de, Hz. Peygamber’in herhangi bir mucize-
sinden bahsedilmemektedir. Bu konuda ingsikak-1 kamer (ayin ya-
rilmasi) ile, savaslarda meleklerin yardim etmesi bazilarinca birer
mucize olarak sunulmaktaysa da, bu konu incelendiginde mesele-
nin hayli tartiyma gotirdigi gorilmektedir. Ayin yarnilmasi olayi-
nin fiilen ve gercekten vuku buldugunu ileri sirenlerin en 6onemli
delili, Kuran’in zahiri anlami ve konuyla ilgili hadis rivayetleridir
(Buhiri, Muslim, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, ibn Kuteybe, Beyha-
ki, Eba Nu'aym, Kidi Iyaz).6 Ayin yanlmasiyla ilgili ayetin zahiri
anlaminin alinamayacagy, bilakis kiyamet alameti olarak gelecek-
te vuku bulacagi anlamina geldigi goriisiinde olan islam ulemasi-
nin da giigli delillere dayanmas, lafzi anlam verenlerin iddialarin

»n

Konuyla ilgili olabilecek bir bagka husus da, yani Hz. Pcyg'amhv:r'in Kur'an digin-
da da yogun olarak vahiy —vahy-i gayr-i metluv—aldigina dair rivayetlerin de, as-
linda ne kadar problemli oldugunu gosteren iki makaleye burada isaret etmek
yerinde olacaktr: Binyamin Erul, “Hz. Peygamber’e Kur'an Disinda Vahiy Geldli-
giniifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkicli’, Iskimiye1 (1998), sayt: 1, s. 55-72;
Buinyamin Erul, “Bir Alan Panoramasi —Vahy-i Gayr-i Metluv Hakkinda Bazi M-
lahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi—", 1.s‘léillliy:ir III (2000), sayt: 1, s. 161-184).
Bkz. Halil ibrahim Bulut, Nibdvveti Ispat Acrsindan Hissi Mucizeler (yayimlan-
manug doktora tezi), MUIF, Istanbul 2001, s. 221.
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tarismal kilmaktadir.” Konuyla ilgili rivayetlere gelince, bunlar
da son derece problemli gorinmektedir. Cliinkl bunlar, her sey-
den 6nce dhidd hadisler oldugundan, boyle bir olayin kesin olarak
vuku buldugunu ispat edebilecek bilgisel bir degeri haiz degildir.
Ayrica ay gercekten yanlmis olsaydi, bu durumun sinirh sayida
sahabi tarafindan degil, cok sayida ravi kanaliyla rivayet edilmesi.
hatta tevatiir derecesine ulagmasi gerekirdi.8 Ayin yarilmasi riva-
yetlere gore, siireklilik arz eden bir olay olmayip bir anda olup
bitmis gorinmektedir. Hilbuki Kur'an'da ayin yariimas: olayiyla
ilgili olarak musriklerin, “Bu surekli bir sihirdir,” (54. Kamer, 2)
demelerine bakilacak olursa, rivayetlerdeki yarilmanin da sirekli-
lik arz etmesi gerekirdi.? Diger yandan, miigriklerin daha sonraki
mucize taleplerine karsi, “Size ay1 yarmistim ya!” diyerek ona auf-
ta bulunmasi beklenirken, boyle bir sey olmamugtir.10 Bir bagkz
husus ise, olayin Hz. Peygamber'in herhangi bir mudahale ve ta-
lebi sonucunda vuku bulduguna dair Kur'an'da higbir isaret bu-
lunmamasidir.’! Kur'an’daki sakku’l-kamerle hadislerde ileri stru-
len arasinda dogrudan ilgi kuran rivayetler ise Enes'ten gelmekte
Mekke’de vuku buldugu kabul edilen bu olayda Enes’in dort-be:
yaslarinda oldugu ve olayda hazir bulunmasinin miimkiin olmad:-
g1, dolayisiyla, bu rivayetlerin sahabi mirseli oldugu, goéz 6ntind<
bulundurulmas: gereken 6nemli bir noktadir.!2

Bazi rivayetlerde!s ayin iki pargaya bolindiguniin degil, ik:
parcaya bolinmis gosterildiginin yer almasi da ayn bir inceleme
konusudur?4. Buna gore, ortada alisimamis bir durumun bulundu-
gu veya kismi bir ay tutulmasinin bir mucize seklinde yorumlan-
mus olabilecegi de ileri stirilmektedir.!s

Kaynak metodolojisi agisindan, ayin yanlmasi mucizesinin Hz
Peygamber tarafindan gerceklestirildigine dair rivayetlerin, ibn Ishax
ve lbn Hisam gibi ilk donem siyer kaynaklariyla, Milik, Eba Davac
Dirimi, Ibn Mice, NesaTde ve Cihizin Hucecu’n-nubuvve adli esc-

7 Agt,s. 218 vd.

8 {lk yiizyilda bu itiraz, el-Hasen el-Basri, Nazzdm ve Mutezile tarafindan dile -
tirilmistir (Agt., s. 223).

9 Agt.,s. 224.

10 Agt., s. 226.

11 Agt, s 230

12 Agt, s. 231 (Fethu'l-bari, XIV. 129; Serhu s-sitii, 1. 585-586'dan naklen).

13 Mesela, Buhiri, 61, Menakib, 27, IV. 206-207 ve 65, Tefsir, 54/1, VI. 142.

14 Agt, s. 231

15 Agt., s. 230.
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rinde yer almadig: ifade edilerek, boylesi énemli bir olayin biitiin
kaynaklarda yer almamasinin manidar olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

3. En meghur ve en iddiali mucize rivayetlerinin baginda gelen
ayin yarilmasi konusunda durum bu merkezde olup, ortada kesin
olan herhangi bir sey mevcut gorinmemektedir. Hadis kitaplan
yaninda siyer, megazi, hasd’is, fadd’il, mucizit, sevahid, sema’il,
hilye, deld’il, a’lam, hucec, isbatu’'n-nubuvve ve mevlid tiri eser-
lerde yer alan yuzlerce, hatta binlerce mucize rivayetlerine gelin-
ce, bu rivayetlerle ilgili olarak kaynak metodolojisi agisindan dik-
kat ceken en 6nemli nokta sudur: ilk dénem kaynaklarinda muci-
zelerle ilgili rivayetler son derece az iken, yizyillar ilerledikce ya-
zilan eserlerde bu tir rivayetlerin sayisinda olaganiistii bir artig,
hatta patlama gozlemlenmektedir. Mucize rivayetlerinin sayisin-
daki bu olaganiistii artisin muhtemel sebepleri ise sunlar olabilir:

a) Bu rivayetlerin bir kismi, avam tabakasim etkilemek icin
halk hikdyecileri (kussas) tarafindan, bir kismi1 da Hz. Peygam-
ber'i diger peygamberlerden istiin gostermek isteyen avam veya
ulema tarafindan, kaynag mechul hikdyeler seklinde uydurulup
nakledilmis, bilahare de hadis seklini almigtir.)?

b) Bazen de, Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat sadedin-
de, Hz. Peygamber'in zuhur edecegine dair mukaddes kitaplarda
bilgiler bulundugu anlayisindan hareketle, yalanc raviler, Hz.
Muhammed'’in ne zaman, nerede ve nasil zuhur edecegi yolunda
pek cok hikayeyi piyasaya siirmiig, bunlari abartarak olaganistu
ve mucizevi unsurlarla siislemislerdir.18

¢) Pek ¢ok olay ise, olaganusti bir nitelik tasimadig: halde, sirf
mucizeleri ¢ogaltmak i¢in mucizeymis gibi kaydedilmistir.1?

d) Birtakim sahih rivayetlere eklemeler yapilarak veya farkh
iki rivayet birbirine kanstinlarak, normal olaylar mucize olarak
sunulmustur.20

16

Agt., s. 234.

17 Agt, s. 281-282.

B Agt, s. 282-283.

19 Agt., s. 283. (Mesela, Hz. Peygamber, kendinden gegmis bir vaziyette hasta ya-
tan Cabir'in (r.a.) yGzune su serpmig ve Cabir ayilnusur. Bu normal olay, bazi
eserlerde mucize olarak anlaulmaktadir. Bkz. Suyati, el-Hasa'is, 11. 118.)

Agt., s. 283. Hz. Peygamberin iki omuzu arasinda bir beze vardi ve bu, daha
sonra, Mislimanlar tarafindan niibtivvet mihra olarak algilanmusti. Diger yan-
dan, onun (s.a.v) bir de, tizerinde, “Muhammed-Rasulullah™ yazili bir ytzaga
vardi. Bazi raviler bu ikisini kanigtirarak, Hz. Peygamber'in sirundaki beze lize-
rinde de, Muhammedun Rasalulliih yazih oldugunu ileri sirmuslerdir ki, bugtin
hile Glkemizdeki Muslimanlarin ¢ogu buna inanmaktadir (Bkz. Suyti, el-Ha-
sa'is, 1. 102; Sibli, Asr-1 Saadet, 111. 165'ten naklen).

20
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4. Yukanda isaret edilen siyer, megazi, hasa'is, fadd’il, mucizat.
sevihid, sema'il, hilye, dela’il, a’lam, hucec, isbatu'n-nubuvve ve
mevlid tiini eserlerin ihtiva ettikleri rivayetlerin guivenilirlikleri de
ciddi olarak kusku uyandirmaktadir. Ciinkii Dehlevi'nin de isaret et-
tigi_gibi, bu tiir eserler, giivenilirlik bakimindan en son sirada yer al-
dig1 gibi, muhtevalan da zayif ve uydurma rivayetlerle doludur.2t

5. SiblT’'nin de dikkat ¢ektigi gibi, maalesef bu tiir eserlerin m-
ellifleri olan hadis imamlar: ve alimleri, mucize rivayetlerini hi¢bir
incelemeye tibi tutmaksizin, oldugu gibi eserlerine almiglardir.=
Hele tevatiire ulagmayan nakillerin kesin bilgi ifade etmeyecegini.
sadece zan ifade edebilecegini ittifakla kabul eden kelamcilarin.
pek ¢ok konuda oldugu gibj, mucizeler konusunda da dhad ha-
disleri delil olarak kullanmalarini ise anlamak kabil degildir. Bu
konuda onlan yanhsa sevk eden husus, pek ¢ok hadis¢inin de ile-
ri sirdigl, “Bir hadisin pek ¢ok kanaldan gelmesi onu manevi ()
miitevatir yapar,” seklindeki asilsiz, temelsiz, bilim dis1 iddiaya al-
danmis olmalandir.23

Butin bu miulahazalann 1s1ginda, sayilari bugtin bir-iki bin:
bulan mucize rivayetlerinin, hem kaynak metodolojisi, hem isnad
tetkiki, hem de metin tenkidi agisindan son derece problemli ve
guvenilmez olduklari; bunlar i¢inde isnad agisindan sahih goru-
nenlerin ise, 4had olup zann-1 galip ifade ~ttigi i¢in kesin bilgi ge-
rektiren boyle 6nemli bir konuda delil olarak kullanilamayacag.
ayrica Hz. Peygamber'in mucize gostermesinin kesinlikle s6z ko-
nusu olamayacagini vurgulayan Kur'an 6gretisine de ters diistigu
acgikca gorilmektedir.

O halde bugiine kadar, Kur'an'in israrla normal bir insan (be-
ser) oldugunu ve mucize gostermesinin s6z konusu olmadigin:
vurguladigr Hz. Muhammed'i (s.v.a) buna ragmen 1srarla fevka’l-
beser, olaganiistii, mucizevi ve hatta kozmik bir varlik (NGr-1 Mu-
hammed) olarak sunmaktan vazge¢cmemiz gerektigi; ytizyillarca
bu konuda ulemamizin isledigi —ve bu suretle avanu da yanls yo-
la sevk ettigi— hatalarin en kisa zamanda duzeltilmesi gerektig:
tereddiitsiiz ifade edilebilir. Bu amagla yapilacak ¢alismalarda, al-

2 Agt., s. 281 (Huccetu'llihil-biliga, 1. 135'ten naklen).

22 Agt., s. 281 (Sibli, Asr-1 Saadet, 111. 154-159'dan naklen).

2 Agt, s. 233. (Burada, Bakillini, Fcizul-kuran, s., 31, 38; Cuveyni, el-Irsid, s. 29¢
Neseti, et-Tabsir, 1 491; ibn Furek, Mucerredu'l-makalit, s. 178; Beyhaki, el-Itikic
s. 168; Sabuni, el-Bid:ye, s. 52; Razi, Ma‘dimu usalid-cln, s. 92; ibnuw’l-Humiam., c/-
Musiyera, s. 206-207; Beyazizade, [sarutu’l-merim, s. 311; Mustafa Sabri, Mevkitu |-
Gkl 1IV. 99, bu temelsiz iddiaya aldananlara érnek olarak zikredilmektedir.)
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ternatif hadis metodoloijisi, elbette her seviyede okuyucuya yol
gosterip katkida bulunabilecektir. Hz. Peygamber'in, oldugu gibi,
abartisiz ve gergek vechesiyle yeni nesillere sunulmasinin aciliyet
ve ciddiyeti agiktir. Cunkt, ancak bu gekildeki bir peygamber ta-
savvury, ¢agimizda Islam diinyasinin i¢inde bulundugu krizden
kurtulma yolunda Miislimanlara yol gosterici ve 6rnek olabilir.
Bu suretle, yizyillarca goklere ¢ikanhp erisilmez bir hale sokulan
Hz. Peygamber'i yeryliziine indirmek ve bizler arasinda tekrar
yasamasini saglamak mumkiin olacaktir. Bu yonde yapilmig bir-
ka¢ ¢alismanin mevcudiyetini de bu vesileyle okuyucularimizin
dikkatine sunmak isteriz. Her ne kadar, ciddi bir epistemolojik ve
metodolojik altyaprya dayanmasa da, genel olarak, alternatif ha-
dis metodolojisinin sunmaya ¢alistig: ¢izgiyle uyum hilinde olan
iki ¢cahgmaya burada mutlaka isaret edilmesi gerekir. Bunlardan
ilki, Muhammed izzet Derveze’'nin, Kur'an'a Gére Hz. Muham-
med’in Hayat (istanbul 1989) adh {i¢ ciltlik eseri; ikincisi ise, Mu-
hammed Hiiseyin Heykel'in, Hz. Muhammed’in Hayat: (istanbul
2000) adh eseridir. Bunlardan ilki, bir tarih kaynag olarak
Kur'an-1 Kerim'i esas almasy; ikincisi ise, ger¢ek disi, mucizevi,
mitolojik unsurlardan Hz. Peygamber'in siretini arindirmay: amag-
lamasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ozetle, alternatif hadis metodolojisi ¢izgisinde yapilacak ¢alig-
malar sonucunda, peygamber tasavvurumuzun giderek daha ger-
¢ekgi, Kur'an’la uyumly, abart ve efsanelerden arindirilmis bir ha-
le gelmesi mimkiin olabilecek, bu ise Hz. Peygamber'i biz insan-
lara daha yakin bir hile getirecek, onu (s.a.v) tekrar Miislimanla-
rin hayatina dahil edip onlarin tarihlerine mudahil kilabilecektir.

4. Kutsal Kitaplar —-Ozellikle Kur'an—

Kaynaklarimizda gerek onceki mukaddes kitaplar, gerekse Kur’-
an-1 Kerim hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmakta olup bunlarla
ilgili problemler 6zetle sunlardir:

1. Onceki mukaddes kitaplara (Tevrat, Zebur, incil vb.) aufta
bulunan ve bu kitaplardaki bazi hususlara isaret eden bir¢ok riva-
yet karsisinda izlenebilecek yol sudur: Ya onceki kutsal kitaplanin
muhtevalarina dair hadis rivayetlerinin verdikleri bilgiler, elimiz-
deki Tevrat, Zebur, Incil vb. ile karsilastinlacak —yani bu is icin
dinler tarihiyle hadis arasinda disiplinler arasi bir yaklagim izlene-
cek— ve sonuglara gore rivayetlerin sithhati hakkinda karar verile-
cektir ya da bu rivayetlerin dogru, yani gercekten Hz. Peygam-
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ber'in sozi oldugu kabul edilecek, ancak onun, “Tevratta soyle,
incilde soyle denmektedir,” soziinii baskalarindan duydugu, fakat
duydugu bu s6ziin dogru olmadig: sonucuna varilacaktir.

2. Kur'an-1 Kerim'le ilgili rivayetlere gelince, iki temel prob-
lemden s6z edilebilir:

a) Su inda elimizdeki mushafta mevcut olmayan bazi ayetler
—veya Sianin iddiasina goére mevcut olmayan ‘sureler'— ile ilgili ri-
vayetlerin arz ettigi durum. Bu rivayetler zaten dhad oldugu igin
kolaylikla devre disi birakilabilecektir. Bu suretle de Kur'an-1 Ke-
rim’in korunmuglugu ve bitiinligi konusunda zihin karigikliginin
ve tereddiitlerin 6ni alinmig olacaktir. Bu tir rivayetlerin, meghur
pek ¢ok muhaddisimizin gegmiste yaptig: gibi, sahih kabul edilip
hadis kitaplarina alinmaya devam edilmesi durumunda ise, bun-
dan, hem Musliimanlar hem de Kur'an zarar gorecektir.

b) Kuran'in sure ve ayetlerinin faziletine, fayda ve etkilerine
dair fada’ilu’l-kur'an rivayetlerine gelince, bu konuda sayisiz ha-
dis uyduruldugu bastan bilindigi ve bu konuda mevzud'at kitapla-
rinda dikkat ¢ekildigi hilde, maalesef bu tir rivayetler, hadis kay-
naklarinda varligim sirdirdugi gibi Kur'an'la ilgili olarak yazilan
eserlerde, ilmihidl kitaplarinda, dua mecmualarinda, vaazlarda vb.
Mislimanlan etkilemeye devam etmektedirler. Genelde bu tip ri-
vayetlerin en olumsuz yont, herhangi bir sure ve ayeti okuyarak,
glinahlardan kurtulacag), fevkalade sevaplar kazanacags, cennete
problemsiz girecegi inancim telkin ederek, onlan aldatmasinda
yatmaktadir. Bir tiir uhrevi agidan, kisa ve kolay yoldan kose
donmecilik telkin eden bu rivayetlere bagvuran ulema ve din
adamlannin, gercekte insanlan aldattklanimin artik herkes tarafin-
dan bilinmesi ve hem ulema ve din adamlarinin ve eser yazanla-
rin bu gibi asilsiz rivayetlerle insanlan aldatmaktan vazgegmesi.
hem de Muslimanlarin bu tir kose donmecilik telkin eden riva-
yetlere aldanmaktan vazge¢meleri gerekir. Alternatif hadis meto-
dolojisi bu konuda her iki gruba da yardimci olacaktur.

Sonugta, Allah ve peygamber tasavvurumuz gibi Kur'an tasav-
vurumuz da daha saglikh ve gergekgi bir hale gelecek, Mislimanlar
Kur'an'in bir tilavet ve sevap kitabi olmaktan ziyade, hayatta onlara
yol gosterecek bir hidayet mesaji oldugunu tekrar anlayacaklardir.

Burada dogrudan olmasa da dolayh olarak konumuzla ilgili bir
hususa temas etmek-yararh olacaktr. Az Once isaret edildigi lize-
re, aslinda bir tilavet ve sevap kazanma (ritiiel) kitabi degil, bir
hidayet mesaji olan Kur'an'in, asli fonksiyonundan uzaklastiriima-
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sinda ®énemli rolii olan bir husus da, “Oliiler i¢in Kur’an okuma ve
hatim indirme” meselesidir. Bu uygulamanin Hz. Peygamber'in
Sunneti'nde bulunmadigs, sadece bazi rivayetlerin yanhs anlagil-
masit sonucunda ortaya ¢iktigi, Kur'an —veya ‘Yasin'-= okunmasi
gerekenin 6lmis olanlar degil, “6lmek tizere olanlar” oldugu, bu
okumanin 6lmek iizere olan Miislimana bir tiir hatirlatma ve tel-
kin anlamina geldigi hususlarim ele alan bir incelemeye isaret et-
mek burada yeterli olacaktir.24

Oliilere Kur'an okuma uygulamasinin bid’at oldugunu ve 6li-
lere okunan Kur'an’in sevabinin onlara ulagip bir fayda vermesi-
nin miimkiin olmadigini, Kur'an’a, hadise, tefsir ve hadis serhleri-
ne, fikih kitaplarina dayanarak ortaya koyan bu ¢alisma ve ben-
zerleri ¢cogaldikga, Kur'an'in oluler igin degil, diriler i¢in indirildigi,
ingaallah, giderek daha iyi anlagilacaktir.
5. Melekler+

Meleklerden sik¢a bahsetmesine ragmen Kur'an-1 Kerim, onlarin
mabhiyetlerinden ve konuyla ilgili detaylardan pek s6z etmez. Sa-
dece detay sayilabilecek tiirden olmak tzere, onlarin insan sekli-
ne girebildigini (51. Ziriyat, 24-28; 11. Had, 77-78; 19. Meryem,
17-19); ikiser, uger, dorder kanatlan oldugunu (35. Faur, 1); er-
keklik-disilikleri olmadigini (37. Saffat, 149, 156; 43. Zuhruf, 19),
yiyip-icme ve uyuma ihtiyag¢larinin bulunmadigini (11. Had, 69,
70; 51. Zariyat, 24-27; 21. Enbiya’, 20) belirtmekle yetinir.2s

Ne var ki, sira hadis rivayetlerine geldiginde, bambagka bir
durumla kargi karsiya bulundugumuzu goririz. Giinki melek-
lerle ilgili rivayetler, hem kaynak metodolojisi agisindan, hem is-
nadlarinin olup olmamasi, varsa saglam veya curikligi agisindan
hem de metin tenkidi agisindan muazzam bir problem yumag
olusturmakta, kaynag ve isnadi bulunmayan ve ¢ogunlugu Yahu-
di-Hiristiyan vb. kiltirlerden alimip hadislestirildigi acik olan riva-
yetlere, Islam ulemasinin ve 6zellikle hadis imamlarinin eserlerin-
de bolca yer verdikleri gorilmektedir. Simdi bu konuda son za-
manlarda yapilmis olan nispeten derli toplu bir ¢alismada2 vari-
lan sonuglara bir goz atalim:

24 Muhammed Ahmed Abdusselam, Kur'an Nigin indirildi, Ozgtn adi: Hukmu’l-k-
rxa li'l-emv: (Olilere Kur'an Okumanin Hiikkmi), Ankara 1989.

25 Genis bilgi icin bkz. Ali Colak, Kur'an ve Hadislere Gore Melek Kavranu, Anka-
ra 2000, s. 30-47.

26 Ali Colak, age.
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Cebrail, Mikail, israfil ve hameletu’l-ars denilen meleklerin 6l-
mesinden sonra, en son Allah ile 6lim meleginin kalmasi olayiyla il-
gili olarak, Allah ile 6liim melegi arasinda gecen uzunca bir diyalo-
ga dair, Taberini ve Ibn Kesirin naklettigi bir hadisin isnad agisin-
dan ¢iirik, metin agisindan da miinker oldugu tespit edilmistir.2?

Azrail'in diinyay: kaplayacak buyiklikte oldugu, denizlerin ve
nehirlerin biitiin sular1 onun ustiine dokiilse, bir damla suyun bile
yere dismeyecegi, dordiinci ve yedinci kat semada nurdan bir
makaminin oldugu, ayaklannmin birinin orada, 6biiriiniin de cen-
net ile cehennem arasindaki képrii iizerinde bulundugu, yetmis
bin ayagimin ve kirk bin kanadinin bulundugu, viicudunda biitiin
canlilarin sayisinca gozinin ve dilinin bulundugu, dort yiizi bu-
lundugu seklinde, baz eserlerde gorilen bilgilerin Israiliyat ti-
riinden oldugu2 daha dogrusu bunun hayal irtinii, masalims: bir
kurgu oldugu; Hz. Musa’'nin 6lim meleginin yiziine tokat atarak
gozini kor ettigine dair (Buhiri, Muslim, ibn Hibbin ve pek
coklan tarafindan nakledilen) rivayetin, tarihte yapilan pek ¢ok
tarugma ve itiraza ilaveten, Israiliyat kaynakh olduguy, ¢iinki Ya-
hudi geleneginde Hz. Musa’nin 6lim melegine canini vermek iste-
medigi, bunun Uzerine onun ruhunun Rab Yehova tarafindan
alindigina dair bir rivayetin bulundugu belirtiimektedir.2

Mislimanlarin kabul edegeldikleri Mikail'in tabiat kuvvetlerini
idareye memur oldugu, rahmet indirdigi, yagmur yagdinp her tiir-
li bitki ve meyveyi bitirmekle gorevli oldugu hususuna dair,
Kur'an’da ve gtivenilir hadislerde hi¢bir bilgi bulunmadigi, sadece
Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'inde yer alan bir rivayette bu hu-
susa temas edildigi; ancak bunun, Hz. Peygamber'in degil Yahu-
dilerin s6zu olarak nakledildigi anlasilmaktadir.3» Ashinda Yahudi-
lerden bize ge¢mis bir inancin, Mislimanlarca islami bir inang-
mis gibi benimsenmesinin yanhghgina dair en agik delil, yagmuru
Mikail'in degil, kendisinin indirdigini soyleyen Ceniab-1 Hakk'in
Kur'an-1 Kerim'deki onlarca ayetidir. Ornek olmasi agisindan bu
ayetlerden ikisini burada zikredelim:

(...) Gokten su indirip onunla size nzik olarak mahsuller ¢ika-
ran O’dur (2. Bakara, 22).

27 Age., s. 43-44.

28 Age., s. 73-74.

29 Age., s. 74-78 (Yahudi gelenegiyle ilgili bilgi Jewish Encyclopedia, 1V. 480-
481'den nakledilmistir).

30 Age., s. 79 (Ahmed b. Hanbel, el-Musned. 1. 274).
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Gokten su indirip her seyin bitkisini bitiren, ondan da yesillik,
yesillikten de birbiri tizerine yigili taneler ¢ikaran O’dur (6.
En'im, 99).

Mikail'in, cehennem yarauldigindan beri hi¢ gilmedigine dair, Ah-
med b. Hanbel'in el-Musnedinde yer alan bir rivayetinse birakin me-
tin tenkidini, isnad agisindan dahi problemli oldugu belirtiimektedir.3!

Bedir Savagrnda israfil'in yaninda bin melek bulunduguna da-
ir, Ebd Ya'li'nin el-Musned’inde yer alan bir rivayetin isnad agi-
sindan zayif oldugu anlagilmaktadir.32

israfil'in, Allah’'tan sirasiyla, yedi kat semanin, yedi kat yerin,
daglarin ve ins U cinnin giicini istedigi ve teker teker istediginin
kabul edildigi, ayaklarinin altindan kafasina kadar saglan oldugu,
bir milyon dili olup her diliyle bir milyon dil konustugu ve bu dil-
lerle Allah’ tesbih ettigi seklindeki rivayetin hem isnad, hem me-
tin agisindan ¢urik oldugu ifade edilmektedir.33

israfil'in sira ti¢ defa, ayn ayn amagclarla tfleyecegi yolunda
Taberani tarafindan nakledilen uzunca bir rivayet, isnad agisin-
dan zayif, metin agisindan miinker olarak nitelendirilmektedir.34

ibn Kesir ve ibn Hacer'in (6. 852/1448), mukarreb(in melekle-
rine, ‘Keribiyyin' melekleri dendigine dair ifadelerinin, aslinda
Tevrat'tan alindigy, ‘¢iinki Tekvin 3: 23-24'te bu meleklere “Kera-
biler” dendigi acik¢a gosterilmigtir.ss

Hameletu'l-ars meleklerinden birisinin kulak memesiyle om-
zunun arasinin yurlyerek yiz, dort yiz veya yedi yiz yillik yol
olduguna dair, Eb( Divid, Eba Ya'la, Taberini ve ibn Kesir tara-
findan nakledilen rivayetler, isnad ve metin agisindan.problem
arz etmektedir % ’

Yine hameletu’l-ars denilen meleklerin sayilarinin dort oldugu
ve insan, okiiz, kartal ve aslan suretinde olduklan ve bunlarin
detaylanyla ilgili Vehb b. Munebbih’ten nakledilen rivayetin agik-
¢a [Israiliyattan oldugu ifade edilmekte;” ayrica arsi tagtyan me-
leklerin dort oldugu, kiyamette dort melekle daha takviye edilip
sayinin sekize c¢ikanlacag) seklindeki rivayetin isnadinin kopuk

31 Age., s. 80 (Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, 111. 224).

32 Age., s. 83-84 (EbG Ya'la, el-Musned, 1. 379, hadis no: 449).

3 Age., s. 84.

H Age., s. 85-86.

35 Age., s. 87-88 (ibn Kesir, Tefsiru'l-kurani’l-azim, VIII. 240; ibn Hacer, Fethu’l-
bari, XI1II. 387).

36 Age., s. 91.

47 Age., s. 91-92.
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oldugu belirtilmektedir.38 Burada arsi tasiyan melek sayisinin dort
oldugu seklindeki rivayetlerin, /O giin] melekler arsin etrafinda-
dirlar ve Rabbinin tahtin1 o giin onlarin da tizerinde sekiz melek
tasir,” (69. Hikka, 17) ayetine agik¢a ters dustigiine ozellikle dik-
kat edilmelidir. Konuyla dogrudan ilgili olmamakla birlikte, zihni-
yet acisindan 6nem arz eden bir hususa da kisaca temas etmek
yerinde olacaktir ki, o da bu sekiz melegin sayisimin, “Bunlar se-
kiz kisi mi, sekiz siaf mi, yoksa sekiz bin kisi mi?” denilerek hig¢bir
delile dayanmadan, sayilarinin sekiz bine ytikseltilmis olmasidir.*
Yine argin etrafindaki meleklerin sayisinin yetmis bin, onlara ila-
veten yuz bin, yani toplam yuz yetmis bin oldugu yolundaki bilgi-
lerin de giivenilir kaynaklarda yer almayip sadece baz tefsirlerde
yer aldig1 ifade edilmektedir.40

Yine meleklerin sogan, sarimsak yenen, kopek, resim, heykel
bulunan yerlere girmeyecegine dair rivayetlerle, insanlarin-daima
yaminda bulunup amellerini yazan meleklere dair rivayetlerin, ke-
za onlarnn cinsel iligki esnasinda bile insanlarin yaninda bulundu-
guna dair rivayetlerle; tuvalette iken, gusiil abdesti alirken ve cin-
sel iliskide bulunurken insanin yanindan uzaklastiklar1 yolundak:
rivayetlerin arz ettigi acgik celiski de gozlerden kagmamaktadir.+!

Bu meleklerin neyi yazip neyi yazamadiklari, yazacaklarsa ne-
yi ne zaman yazacaklarn konusunda elde higbir ayet/hadis olma-
dan, sadece Tavus b. Keysan veya Milik b. Enes’in herhangi bi-
delile dayanmayan sozleri delil gibi kullanarak bir sonuca varnl-
maya ¢ahgildig, 42 yine baz tefsirlerin, “onlarin oturdugu yerin {in-
sanlarin] 6n dislerinin tstii oldugy, dilin onlarin kalemi, tikiirigiir
de miirekkepleri oldugu” seklinde bazi garip iddialan birtakim
rivayetlere dayandirmaya gahstiklari da gorilmektedir.

Meleklerle ilgili bazi rivayetlerde, akl-1 selimin kabul edemeye-
cegi kadar detay bilgilerin yer almas: da dikkatlerden kagmamak-
tadir. Mesela, yedi kat gogiin kapilarinda birinci derecede gorevi:
meleklerin sekli ve isimleriyle ilgili bir rivayet bu konuda giizel bi:
ornek teskil etmektedir. Bu rivayete gore yeryiiziine en yakin (ec-
dunyi) semasinin melekleri, ‘sigir’ suretinde olup, bagkanlarnmr.
adi ‘Ismail’; ikinci kat semanin melekleri, ‘kartal' suretinde olup
bagkanlarimin adi ‘Mihiil’; Gglinct kat semanin melekleri, ‘akbaba
suretinde olup, bagkanlarinin adi ‘Yayil’; dordinct kat semanir.

38 Age., s. 92 39 Age., s. 93.
0 Age., s. 93. a1 Age., s. 94, 96.
42 Age., s. 97-98. 3 Age, s. 9.
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melekleri ‘at’ suretinde olup, baskanlarinin adi ‘Salsdyil’; besinci
kat semanin melekleri, ‘hurQ’l-iyn’ suretinde olup, baskanlarinin
adi ‘Kelkayil’; alunci kat semanin melekleri, ‘vildan’ suretinde olup,
bagkanlaninin adi ‘Semhaiil’; yedinci kat semanin melekleri ‘insan’
suretinde olup, baskanlarinin adi ‘Rufayil'dir.

Zaten Vehb b. Munebbih’ten nakledilmis olmast da, bunun Is-
rajliyattan oldugunu acikca gostermektedir.44 )

Yine dogrudan olmasa da, dolayh olarak meleklerle ilgili olan
ve bir¢ok eserde# delil olarak kullanildig: bilinen, cinsel iligkide
bulunmak igin kocas: tarafindan ¢agnlan, ancak bunu kabul et-
meyen kadina meleklerin lanet ettigine dair (Buhari, Muslim, Eba
David, Ahmed b. Hanbel gibi miielliflerin rivayet ettikleri) birta-
kim hadislerin biitiin isnadlarimin ciddi problemleri oldugu;# bi-
nek ustiinde bile olsa kadinin kocasinin cinsel iligki talebini red-
detmesinin; onun izni olmadan evden ¢ikmasinin meleklerin lane-
tini mucip olduguna dair Beyhaki rivayetinin de aym sekilde
problemli oldugu4? ortaya ¢ikarilmis bulunmaktadir. Hatta kabir-
de soru soracagina inamilan minker-nekir melekleriyle ilgili riva-
yet bile, Tirmizi'ye gore, sahih bile olmayip hasen-garibtir, yani
Tirmiz1 bu hadisin garib oldugunu itiraf ve kabul etmektedir.48

Keza, tefsirlerde rastlanan, “Miiminin cennette inciden bir ¢a-
dirda oturdugu, altindan dort bin kapisinin bulundugu, bu ¢adirn
sahibi miimini tebrik etmek icin her kapidan yetmis bin melegin
geldigi ve her birinin ayn bir hediye getirdigi,” seklinde ve giive-
nilir kabul edilen hadis kaynaklarinda da yer almayan, saglam bir
isnad1 bulunmayan,% ayrica agir1 abartili Gslibu dolayisiyla halk
vaizlerinin uydurmasi oldugu asikar olan bir rivayet de burada
omek olarak zikredilebilir.

“Sagir/dilsiz cehennem meleklerinin, ellerindeki balyozlarla
—ki daga vursalar dag toz toprak hiline getirirler— giinahkarlara
vuracaklarina” dair, EbG David et-Tayalisi'nin ve EbG David es-
Sicistani’nin bir rivayetis® de isnad acisindan birtakim problemleri
biinyesinde barindirmaktadir.5!

Yine, Muslim, Tirmizi, Taberini ve Hakim tarafindan rivayet edi-
len, “Kiyamette cehennemin yetmis bin halatla getirilecegi ve her ha-

4“4 Age, s. 104. 45 Age., s. 115.
46 Age., s. 109-113. 47 Age., s. 113-114.
48 Age, s. 122. 49 Age., s. 130.

50 Tayilisi, e)-Musned, s. 102, no: 753; Eba David, es-Sunen, Sunne, 24, no: 4753.
St Age., s. 133.
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lat1 da yetmis bin melegin ¢ekecegi” rivayeti de, hem bu bilginin na-
sil elde edildigi sorusu,52 hem de kussas isi agin abartilan dolayisiyla.
ciddi anlamda giivenilirlik sorunuyla kargi kargtya bulunmaktadir.
Hemen herkesin duydugunu sandigimyz, “imam 4min deyince
siz de Amin deyin, ¢lnki o sirada melekler de amin derler, bu sira-
da kimin 4mini meleklerinkine denk gelirse, o kimsenin ge¢cmis gi-
nahlan affedilir,” seklindeki rivayetler de (Malik,Buhiri, Muslim.
Eba David, Timmizi, Nesi'i, ibn Mice)s3 metin acisindan son derece
problemli gorinmektedir. Ciinkt, Kur'an-1 Kerim'e gore giinahlarin
affedilmesi, kulun ciddi olarak bunlardan vazgec¢mesi, yani tovbeyle
miimkiindiir. Namaz kilanin 4mininin meleklerin minine denk gel-
mesinin herhangi bir dini degeri olmadig), bu denk diismede —tesa-
dif diginda— kulun herhangi bir ¢abasi/katkis1 bulunmadigy, ustelik.
bunun dmin demek gibi basit bir amele kargilik gecmis giinahlann
tamaminin silinmesini sagladigi, bu durumun ise halk vaizlerinin uy-
durduklan rivayetlerin 6zelligi olan “az amele kargihk ¢ok agin se-
vap ve mikafat” ilkesini ¢cagnstirdigi goz oniine alinirsa, bu tur riva-
yetlerin sithhatinin ciddi bi¢imde kuskulu bir hil aldigi gorulir.
Diger yandan meleklerle ilgili, ¢esitli eserlerde kaydedilen pek
cok rivayetin hig¢bir isnad zikredilmeksizin ve kaynag tespit edil-
meksizin gelisigiizel kullanildig1 da goriilmektedir. Mesela;
Kul bir giinah iglediginde gorevli melek onu alu saat yazmaz, bek-
ler. Sayet o kimse tOvbe ederse giinahi yazmagz, aksi hilde yazar.
insan bir iyilik islediginde sagdaki melek soldakine, sen onun
bir kotulagini sil, ben de iyiligini sileyim, der.5
[Kiramen kitibin melekleri] serefli yazicilardir. Her birinin bir
elinde defter, digerinde kalem vardir. insanlarin omuzlarinda
bulunurlar. Yiizleri kirmiziya ¢alan, beyaz renktedir, elbiseleri
mavidir, her birinin sa¢1 orgiiliidir, baginda sarik, ayaklarinda
siyah nalinlar vardir.55
Mumini korumak igin U¢ yuz altmis melek gorevlendirilmistir.
Onu basina gelmesi mukadder (muhtemel?] olaylardan korur-
lar. Mesela, gozi koruyan yedi melek vardir.36 ’
Bazi melekler daima ayakta, bazilan ise rikd ve secde halin-
de, gece giindiiz Allah’i tesbih ederler.5?

52 Age., s. 135. 53 Age., s. 138.

54 Age., s. 97. 55 Age., s. 99

36 Age., s. 100. (Bu rivayetin, her seyin onceden belirlendigi seklindeki kader
“inanayla agikga gelistigi burada nedense gozden kagirlmistir!)

57 Age., s. 103.
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Cebrail o kadar kuvvetlidir ki, Meddyin gehrini LGt kavminin
uzerine kaldirmigtir ki, LGt kavmi yaklagik dort yiz bin kisiy-
diler. Cebrail, genis arazileri, imaretleri ve mahalleleriyle Me-
dayin gehrini, sadece kanadinin ucuyla tutup kaldirmig, gokle-
re kadar yikseltmigtir. Oyle ki, gokteki melekler, Mediyin
sehrinde uluyan kopeklerin ve 6ten horozlarin seslerini isit-
miglerdi. Sonra Cebrail bu sehri ters ¢evirmis, altiist etmigtir.s8

Allah (c.0), Mikail'i Israfi’den beg yiiz yil sonra yaratu. Bagtan
ayaga uzanan sa¢: zaferandan, kanatlan yesil zebercettendir.
Her saginda [?) bir milyon yiiz, her yiiziinde bir milyon agiz,
her agizda bir milyon dil, ki her bir dil bir milyon liigat konu-
sur, her lisan Ummet-i Muhammed'den miiminler ve giinahkar-
lar igin istigfar eder. Her gozden bir milyon yas damlar, Allahu
Tedla her bir damladan Mikail suretinde bir melek yaratir.59

Israfil'in dort kanadi vardir, iki kanadiyla ugar, bir kanadiyla
ortunur, bir kanadi da omzundadir ve kader kalemi ondadir.
Levh-i Mahfaz'dan vahiy indigi zaman, o kalem onu yazar.
Sonra diger melekler bunu israfilden dgrenip geregini yerine
getirirler. Onun kanadinin biri doguyu, biri de batiy:r kusatir.
Bir kanadiyla da Allah'in huzurunda utancindan yiziini orter.
iki ayag: yedinci kat yerin altinda, bagi argin siitunlarina ulag-
mis durumdadir. iki gozii arasinda bir levha olup Allah (c.c)
kullarina bir emir verdiginde, kader kalemi o levhaya yazar,
sonra bu emirler israfilden Mikail’e ulagir.60
Yine daha once zikrettigimiz, Mikail'in yagmur yagdinp bitki-
leri bitirmekle gorevli olduguna dair rivayetle, yedi kat semadaki
her bir melegin sekli ve ismiyle ilgili rivayet de, hi¢bir isnadi bu-
lunmayan rivayetler arasindadir. )
Nihayet herkesin malumu olan, Cebrail'in Hz. Peygamber ve as-
habina, sahabeden Dihyetu'l-Kelbi suretinde goriindigiine dair ri-
vayetler de —Ozellikle de Cibril hadisleri— hem kaynak metodolojisi,
hem isnad, hem de metin agtsindan ciddi problemler arz etmekte-
dir. Nitekim doktora 6grencimiz Bekir Tatl’'nin Ktit(ih-i sitte Oncesi
kaynaklarda Cibril hadisinin gelisimini konu aldig), “Buhiri'ye Ka-
dar Olan Dénem i¢inde Cibril Hadisi” bashikh (Ankara 2001) semi-
ner ¢alisgmasinda, kultirimizde ve dini distincemizde son derece
belirleyici bir rol oynamis olan Cibril hadis(ler)inin, kronolojik si-

= Age., s. 61
 Age., s. 81.
' Age., s. 84.
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rayla, Hemmam b. Munebbih'’in (6. 101/719) es-Sahife’sinde, imam
Zeyd'in (6. 122/739) el-Musned’inde, Ma'mer b. Risid'in (6. 153/
770) el-Cami‘nde, imam Milik’in (6. 179/795) el-Muvatta'sinda,
imam Ebd Yasufun (6. 182/798), Kitabu’l-asar ve Kitabu’l-haracn-
da, imam Muhammedin (6. 189/804) el-Cami‘u’l-kebir, Kitabu'l-
hucce ala ehli’l-Medine ve el-Cimi‘u’s-sagirinde, imam Safi'T'nin (6.
204/819) er-Risale ve el-Umm'unda, Abdurrazzik’'in (6. 211/826)
el-Musannefinde, Humeydi’'nin (6. 219/834) el-Musnedinde yer al-
madigin tespit etmis bulunmaktadir. Bu ise, ilk yizyillarda Cibril
hadisinin pek ¢ok hadis imami ve Islam ulemas: tarafindan bilinme-
digi veya bilinse bile onlar tarafindan ciddiye alinmadigini veya
mevzi addedildigi seklinde yorumlanabilecek bir durumdur.

Diger yandan, Cibril hadislerinden habersiz olan bu eserlerin
musanniflerinin Hicaz ulemas arasinda yer almasi; Cibril hadisine
eserlerinde yer verdigi gorilen Ebd Hanife (6. 150/767), er-Rabi’
b. Habib (6. 170/786), Tayilisi (6. 204/819), ibn Ebi Seybe (&.
235/849), ishak b. Rahaveyh (6. 238/852), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) gibi musanniflerin tamaminin Irak ulemas: arasinda yer
almasi, Kader tartismalannin ilk defa Basra sehrinde, yani Irak
bolgesinde zuhur etmis olmasi da goéz ontine alininca, olduk¢a
manidar goninmektedir. Ayrica Cibril hadis(lenine eserlerinde
yer verenlerin zikrettikleri isnadlarin 6nemli bir kisminin da zayif-
ik ve inkata illetleriyle malul oldugu gonilmektedir.

Hepsinden onemlisi ise, bu hadiste de, Cebrail'in Dihyetu'l-Kel-
bi suretinde goriinmesinin yaratug: problemdir. Ciinki hadisin bu-
tin rivayetlerinde, ashabin, “hi¢ tanimadiklar, sa¢1 basi daginik ya-
banci bir adamin,” Rasulullah’a gelip iman, Islam, ihsan hakkinda
sorular sordugu, bilahare onun Cibril oldugunun Hz. Peygamber
tarafindan bildirildigi anlatlmaktadir. Sayet Cebrail, Dihye suretin-
de gelmis ise, sahabenin tamidiklar bir arkadaslarini tanimamalan
ve onu, ‘yabana biri’ olarak nitelendirmelerini izah etmek imkansiz
bir hile gelir. Bu duruma, zaten ilk donem kaynaklarinda yer alma-
yan ve ancak Irak bolgesi ulemasinin eserlerinde gortilen bu riva-
yetin sthhatini ciddi olarak sorgulamamizi zorunlu kilmaktadir.®

Gortildagu gibi, alternatif hadis metodolojisi ¢izgisindeki bilim-
sel arastirmalar, bizim melek tasavvurumuzu belirleyen pek ¢cok

6 Bu durumda Cebrail'i bir insan olarak tasvir edip vahiy getirdigini ve Peygam-
ber'le konustugunun gorildagini anlatan hikdyelerin sonradan uydurulmus
olabilecegine dikkat ¢eken Fazlur Ruhman'in (Ana Konulanyla Kur'an, Ankara
2000, s. 1560) bu tespiti Gzerinde ciddi olarak durulmasi isabetli olacakur.
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hadisin aslinda kaynaksiz, isnadsiz, problemli ve mitolojik nitelik-
li israiliyat rivayetleri oldugunu gosterdigi gibi, Cibril hadisi gibi
genel kabul gormiis en meshur bir hadisin bile, hem kaynak, hem
isnad, hem de metin tenkidi agisindan ne kadar problemli oldugu-
nu gozler Oniine sermistir.

6. Ahiret

Elimizdeki mevcut hadis rivayetleri malzemesi, ahiret inancinda
koklu degisiklikler meydana getirecek nitelikte olmaktan ¢ok, ahi-
retle ilgili gesitli konulann detaylanyla ilgilenen bir ozellik arz
eder. O kadar ki, Kuran'in Hz. Peygamber'e dahi bildirmedigi ve
onun (s.a.v) kendi inisiyatifiyle de bilmesi mimkin olmayan
—gaybi— pek ¢ok detaylara, ozellikle cennet, cehennem ve hesap
gunuyle ilgili rivayetlerde bolca rastlanmaktadir. Zihniyet ve me-
tod olarak, alternatif hadis metodolojisi ¢izgisinde yapilmis bir ¢a-
lisma seklinde nitelendirilebilecek olan, Subhi es-Silih’in La Vie
Future Selon Le Coran adl eserinin, Oliimden sonra Dirilis-Cen-
net-Cehennem adh terciimesi (Istanbul 1976) bizi bu konuda ye-
terince aydinlatacak mahiyettedir. Bu eserden uzun uzun alintilar
yapmak yerine, muellifin cennet ve cehennemle ilgili olarak hadis
ve tefsir kaynaklarinda yer alan rivayetlerle ilgili ulastigi sonugla-
1 aktarmak daha yerinde olacaktir.

Cennet ve cehennemle ilgili ylzlerce hadisi gercekten Hz.
Peygamber'in soyleyip soylemedigi meselesinin ¢oziimlenmesi
zor oldugunu —yani bu rivayetlerin hepsinin Hz. Peygamber’e ait
olmadigini—;%2 bu rivayetlerin, Hz. Peygamberi antrophomorphist
(insan sekilci Allah anlayisinda) bir mifessir olarak takdim ettik-
lerini; ama bagka temayiillerin de bu hadislerde temsil edildigini;s:
yine sahabeden gelen rivayetlerin de gercekten onlann gorusleri-
ni temsil edip etmedigini belirlemenin zor oldugunu;o 6zellikle
Sunenlerde detaylara dair rivayetler daha az iken, gelenekci/riva-
yetgi tefsirin Kur'ani bilgileri inamlmaz derecede genisletip biytit-
tuguni; antrophomorphist, harikavi, hatta mitenakiz (¢elisik) bii-
tin hadisleri oldugu gibi kabul ettiklerini —ki bu durumun en gi-
zel ornedi olarak yazar TaberT'yi verir—; ahlak ve vaaz G nasihat
tirt eserlerde ise, sahih ile uydurmanin, her parcasi uydurma
olan hikiyelerle yan yana oldugunu belirtir.os

62 Age. s 37-38 03 Age., s. 38.
03 Age.. s. 39. S Age., s, 40-41.
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Kitab-1 Mukaddes'te (on ti¢ defa yaratihs bolimiinde, yedi de-
fa go¢ bolumiinde, yirmi defa da Yeni Ahid'in son kitabinda) ge-
¢en ve Samilerce kutsal sayilan yedi sayisinin ve ¢arpimlarinin.
monoton bir gekilde tekran gibi diger kliselerin, nakilci tefsir Gs-
ldbunu digerlerinden ayirdigim belirten yazar; cennetin yedinci
kat semada olusu, her cennetligin yetmis elbisesi oldugu, ziyafet
esnasinda baligin artan kisminin yetmis bin a¢1 doyurmas: [halbu-
ki cennette aglik ve susuzluk olmayacag: her zaman anlatilan bir
husustur], Hz. Havva’'nin kizlarinin yetmis bin (...) sahip olusu.
yedi tabakanin yetmis yillik yolla ayriligi, zincirlerinin yetmis argin
olusu gibi hususlan 6rnek olarak verir.66

Rivayetci tefsir geleneginin, hadis ve diger rivayetlere olan
mutlak saygilannin, ulemanin yeterince tenkit¢i davranmalann
engelledigini ve [baz1 Kur'ani] kelimelerin manilarnini —rivayetler-
den dolayi- zorladiklarin belirten yazar, sozlerine devamla soyle
demektedir:

(Bu durum)] onlari, giizel bir miikafat demek olan ‘tdba’y: hari-
ka bir agag; bir nev'i sofa demek olan ‘refref’i, kanatl bir bi-
nek; buylk bir glinah anlamina gelen ‘asim’y, akrep ve yilan-
larla dolu bir vadi; bir korkutma ve tehdit ifadesi olan ‘veyl'i.
kifirlerin kirk yil zarfinda bile dibine varamayacaklan bir va-
di; azalma ve eksilme anlamina gelen ‘gayy’, bir alevler irma-
g1, ‘yahmm'u siyah bir dag; seher vakti veya giiniin baglang:-
c1 anlamina gelen ‘felak’t cok sicak bir hapishane olarak yo-
rumlamaya sevk etmislir.6?

Cennet tasvirleriyle ilgili olarak da sunlan séylemektedir:
Kur’ani bilgiler envanterimiz gosterdi ki, Kur'an-1 Kerim, cen-
nete ait nimetleri liikksle tasvir etmek istiyor. Fakat nakilcilerin
[rivayetgilerin] tecessist bununla yetinmiyor, hevesleri, bos-
luklan doldurmak igin hadisler bulmaya kendilerini vazifeli ki-
lyor! Cennetliklerin, kiymetli taglarla kakmali tahtlar, hayal
edilemez muhtegemlikte yataklar, divan ve nakigh kumagtan
yastiklar, yerylzi krallarininkinden daha gosterigli bir mobil-
ya, yakut, inci, kristal ve glimusten nefis megrubat dolu bar-
daklar takdim edilmesi bu nevidendir.

Klasik mecmualarda nakledilen bu hadisler, belki gevseklik
[‘rahat’ olsa gerek!] ve likse digkiin devirlerin mahsuludir. s

66 Age., s. 96. 67 Age., s. 99.
8 Age. s. 100.
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Yazara gore, cennet nimetlerinin detaylanna dair vurgu ve
abartili anlatimlara diigktunlik, hadiscilerin cennette en buyik ni-
metin Allah'in nzasi oldugunu soyleyegeldikleri hilde, cenneti
maddi zevklere indirgeyerek, “Hi¢bir goziin gormedigi, hicbir kula-
gin isitmedigi ve hi¢bir zaman insan kalbine [dogrusu: aklina] gel-
meyen seydir,” seklinde tarif etmek durumunda birakmistir69 Bu
durumun istisnasi olarak ise Mutezilenin, hadiscilerin aksine ahiret
hayatina dair Kur'ani bilgileri gelistirmeye gayret etmediklerini, on-
larin hadis kaynaklarina karsi umumiyetle tenkitgi ve ihtiyath oldu-
gunu da sozlerine ekler.?? Bu tutumun, bir Mutezili olmasa da, Fah-
-ruddin er-Razi’'de de gorildigiini ve onun cennet-cehennem tas-
virleri konusunda ¢ok nadiren hadislere dayandigini belirtir.”?

Yazar, kevserin cennette bir nehir olduguna dair rivayetlerle,
Levh-i Mahfiz’un boyutlarinin mubalagali tasviriyle ilgili rivayet-
lerin, gercekten Hz. Peygamber'in sozi oldugunun kesin olarak
ileri surilemeyecegine de dikkat ¢eker.”

Sonug itibanyla, bu gibi rivayetlere ihtiyatla ve tenkitgi bir goz-
le yaklasan, “modernistlerin tefsirdeki goriis keskinliklerini ve
yuksek tenkit esprilerini kabul edelim” diyen Subhi es-Salih, ardin-
dan, “Modernistlerin Olglist bize daha ciddi ve daha az keyfi gorii-
niiyor,””3 dedikten sonra, “Cok tuhaf bir hayalciligi tahrip etmek
degil, muhafaza etmek, tehdit etmek degil, midafaa etmek seklin-
de onlar [hadisgiler] tarafindan oynanan rol, sadece maniy: boz-
makla ve Kur'an'in ruhuna muhalefet etmekle kalmad; fakat aym
zamanda, kendini begenmis bazi hir¢in filozoflarin dudaklarina bir
merhamet tebessiimi getirdi.” “Modernistler, Kur'an'in giizel sade-
ligiyle iktifa edip harikalar dostu rivayetcilerle miicadele ediyorlar
ise, nakilcilerin biyiltmelerinin [abartmalarimin] muhtasar [kisa ve
0z] Kur'an tasvirleriyle mukayeseye sebep olmadigim [mukayese-
sinin mimkin olmadigint?], hadiselerin gerceginin iyice gosterdi-
gindendir,”74 seklinde bir degerlendirme yapmaktadir.

O hilde, ahiretin 6nemli iki unsuru olan cennet ve cehennem
konusunda hadis, tefsir ve kelam literatiiriniin en meshur ve en
guvenilir kabul edilen kaynaklarinin bile, kabuli mimkin olma-
yan sayisiz rivayetle dolu oldugunu gosteren bu ciddi bilimsel
arastirmanin, alternatif hadis metodolojisi ¢izgisinde yapilacak bir
arastirmanin ne gibi sonuglara ulasabilecegini gostermesi baki-
mindan iyi bir Ornek teskil ettigi rahatlikla ifade edilebilir.

6 Age., s. 101 70 Age., s. 113,
71 Age., s 129. 72 Age., s. 190.
75 Age., s. 212 74 Age., s. 213,



3358 Alternatif Hadis Metodolajisi

Elbette ahiret hayatina dair rivayetler konusunda degisecek
olanlar bunlardan ibaret degildir. Yukanda anlatilanlar diginda,
bir insanin basit bir iyilik yaparak veya belli bir sureyi veya duay:
okuyarak cennete girebilecegine dair rivayetlerin asilsizligy, yine,
“Hesapsiz cennete girmek”ten bahseden rivayetlerin Kur'an'a ta-
ban tabana zit oldugu; orada herkesin —peygamberler dahil- mut-
laka hesaba cekilecegi; sadece ve sadece imam veya kifri ve
yapug: iyilik ve kotilik sebebiyle cennete veya cehenneme gide-
cegi de, daha once ele aldigimiz bazi rivayetler vesilesiyle ortaya
cikmug olmaktadir. Ozetle, kisiyi ahirette kurtaracak olan iman ve
salih amelidir, bagka bir sey degil!

Bu noktada konu tabii olarak sefaat meselesini ele almamizi
da gerekli kilmaktadir.

7. Sefaat

‘Sefaat’ inanci, sadece Muslimanlara has olmayip hemen hemen
biitiin semavi dinlerde ve Islam oncesi cahiliye inancinda da
mevcuttur.’’ Yizyillardir pek ¢ok Mislimanin inanageldigi bu
‘sefaat’ meselesi, Kur'an-1 Kerim tarafindan agik¢a reddedilmesi-
ne’ ve kiyamet ginu bazi giinahkirlarin sefaat edilerek giinahla-
nnin bagislanacagina dair tek bir ayet dahi bulunmamasina? rag-
men, birtakim hadis rivayetlerine dayamlarak bu inan¢ ortaya
atlmis ve genel kabul gormustdr.

Yuzyillardir Miislimanlan kendi iman ve amellerine degil de.
Hz. Peygamber'in Kur'an’da adi ge¢meyen ‘sefaat’ —yani kayirma-
yetkisine giivenmeye tesvik eden bu rivayetler tizerine, Bahattin
Akbas tarafindan, Hadislere Gore Hz. Peygamber'in Scfaati Mese-
fesi konulu bir yiiksek lisans tezi yapilmigtir (AUIF, Ankara 1994).
Konuyu, Kur'an agisindan da tarugip sefaat diye bir seyin olmadi
sonucuna varan Akbas, birinin gefaat etmesinin Allah'in iznine
bagh olduguna dair ayetlerin, bu iznin mutlaka verilecegine ve se-
faatin mutlaka gerceklesecegine degil, sefaat izni verme yetkisinin

N

Bahattin Akbas, Hadislere Gore Hz. Peygamber'in Sefaati Meselesi, . 7-12.
Krs. 2. Bakara, 48, 123, 254, 255; 26. Su'ard’, 100; 74. Muddessir, 8, 48; 23
Mi'minan, 18; 6. En'dm, 7. 51, 94, 132; 7. A'raf, 53; 10. Yanus, 3, 18; 30. Rim
13; 43. Zuhruf. 86, 36. Yasin, 23; 3. Alu Imrfin, 182; 37. Salfit, 24, 26: 4. Nisa
123, 124; 41. Fussilet, 46: 39. Zlimer, 44; 78. Nebhe', 35: 19. Meryem, 87; 20. Ta-
hi. 109: 21. Enbiyd’, 28; 34. Sebe’, 23,

7 Bu konuda delil olarak gosterilen 47. Muhammed, 19; 4. Nisd', 84 ve 53. Necm
206 ayetleri, ahiretle ilgili olmayip bu dinyada miaminlerin bagislanmas i¢in Hz
Peygamber'in Allalva dua etmesiyle ilgilidir

¢
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—putlara, meleklere, peygamberlere degil- sadece Allah’a ait oldu-
guny, yani O’'nun gii¢ ve kudretinin mutlakligini1 vurgulamak ama-
cina yonelik olduguna dair gorusleri de aktarir, ardindan da ko-
nuyla ilgili rivayetleri ele alir. Yaklagik iki yuz rivayet tizerinde ya-
pilan incelemede, bunlann iki ana gruba ayrildiklarini, hadislerin
cogunlugunun sefaat inancim destekledigini ve bunlarin on lg
baslik altinda toplandigini, kalan az sayida rivayetin ise sefaatin
s6z konusu olmadigim gosterdigini ve bunlarin da alt baslk alun-
da toplandigimi gostermistir.”8 Aslinda sayis1 yiz seksene varan se-
faat lehindeki hadislerin ¢ogunun ayni hadisin mukerrer isnadlar
oldugu goz oniine alinirsa, bunlarin da gergek sayisinin yiz sek-
sen civarinda degil, on U¢ civarinda oldugu kabul edilebilir. Ne
var ki, sefaat lehine hadisler -muhtemelen Hz. Peygamberi yii-
celtmek amaciyla— tercih edilmis ve hadisgiler ve diger islam ule-
mas: tarafindan yayginlastirilmasi temin edilmistir.

Sefaatle ilgili hadis rivayetlerinin kaynaklardaki gelisiminin
kronolojik olarak incelenmesi’? yaninda, ayrica bu rivayetlerin
epistemolojik degeri Gizerinde durulmusg, bunlarin mitevatir degil
ihad olduklar, miutevatir olduklarim iddia edenlerin iddialarinin
temelsiz ve gecersiz oldugu; dhiad hadislerle ‘sefaat’ gibi dnemli
bir konuda karar vermenin mimkiin olmadig da ortaya konmus-
tur.8 Ayrica, sefaat konusuyla ilgisi bulunan ‘vesile’ meselesi de
incelenmig, “Ey iman edenler! Allah’'tan korkun, sizi O'na yaklasu-
racak vesile arayin ve O'nun yolunda cihad edin ki, kurtulusa
eresiniz,”® ayetindeki vesilenin sefaatle herhangi bir ilgisinin bu-
lunmadig), Kur'an’daki vesilenin iman, salih amel ve duadan bas-
ka bir miandya gelmedigi sonucuna ulagilmistir.s

Ozetle, Kuran'da gefaatin varlig: ve hesap giini Hz. Peygam-
ber'in sefaat edecegi yolunda herhangi bir kesin delil bulunmamak-
tadrr. Bilakis Kurani 6greti t#amen ‘sefaat anlayisi’'nmin karsisinda-
dir. Sadece bir iki ayetin zorlama te'villere tabi tutularak, sefaat di-
ye bir seyin varlhiginin ileri stiriilmesi ise miimkin degildir.

Boyle olunca, sefaatin varligina dair hadislerin Kuran-1 Ke-
rim’e ters dustigi anlagilmaktadir. Bu rivayetlerin zaten ihad ol-
masi itibanyla kesinlik ifade etmemesi, bir¢oklarinin kaynak ve
isnad acisindan problemli olmas, ayrica sefaat karsiti baska riva-
yetlerin mevcudiyeti, diger yandan Hz. Peygamber'in birakin ahi-

™ Agt, s 25-77. 79 Agt., s. 104-108.
80 Agr, 100-104. 81 5 Mi'ide, 35 ve bkz. 7. A'rif, 57.
82 Agt, 5. 94-100.
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rette, bu diinyada bile suglularla ilgili sefaat tesebbuslerini siddet-
le reddetmesi,# biz Mislimanlann gefaat konusunu tekrar goz-
den gecirerek, bu diinyada biiyiik ginah isleyenlerin —¢iinkii bazi
hadis rivayetleri sefaatin buyiik giinah isleyenler icin oldugunu
acikca ifade etmektedir— ahirette ne icin affedileceklerini, bunun
insanlarin yeryuziinde giinah, zulim ve bozgunculuktan uzaklas-
malan icin gonderilen Islam’'in hangi hedeflerini gerceklestirmeye
yaradigim (?) iyice diisinmemiz gerekir.

Bu diinyada sug isleyenlerin affedilmesi yontiindeki bazi talep-
lere —kuskusuz ahlaki olmadig: igin— karst ¢ikan Hz. Peygam-
ber’in, ahirette pek ¢ok buyik giinah sahibinin affedilmesini sag-
lamak igin ¢aba harcamasi mimkin mudir? O zaman Kur'an-i
Kerim'in, “Kim zerre miktar iyilik yaparsa onun karsihigini gorur.
kim de zerre miktan kotilik yaparsa onun karsihgini gorr,”# il-
kesi anlamsiz ve gereksiz olmus olmaz mi?

Alternatif hadis metodolojisi, iste bizleri boylesi bnemli konular-
da, gecmisten devraldigimiz biitiin anlayiglan tek tek sorgulamaya
ve bunlardan ancak Kuran’a ve Hz. Peygamberin Sunnetine
uyanlan devam ettirmeye; ama —burada oldugu gibi— hem Kur'an'a,
hem Hz. Peygamber'in fiilen yasadigi hayata, hem de ahlaki tutarl-
lik ilkesine ters digen, ustelik insanlar giinahlar knnusunda gev-
seklik ve aldirmazhga sevk edebilecek olan boylesi anlayislan ise
terk etmeye davet etmekte, bunun igin yol gostermektedir.

8. Insan

Kur'an’in muhatabi insandir ve bu sebeple onun mesajina muha-
tap olmak bakimindan kadin-erkek arasinda herhangi bir fark
yoktur. Allah’in yerytzinde ‘halife’si olmaya aday insan olan in-
sanlarin, kadin veya erkek olmalar arasinda fark olmayinca, va-
rolug bakimindan aralarinda ustunlik degil, esitlik iliskisi esas ol-
mahdir. Bu agidan Kur'an-1 Kerim’'in de kadin ve erkek arasinda
‘esitlik ilkesi’'ni esas aldigrgoruliir. Ne var ki, bazi hadis rivayetle-
rine bakugimizda, Kur'an ogretisine ters disen unsurlan biinye-
sinde banndirdigy gorilir. Kur'an’a aykiri bu unsurlarin basinda
ise, kadinin yaratiis bakimindan erkege bagimli, dolayisiyla deger
bakimindan da ondan daha asag: oldugu yolundaki iddia gelir.

83 Agt, s. 90 (Buhiri, 60; Eibiyi, 54 (IV. 151), 86; Huddd, 11, (VIIIL. 16); Nesa'i,
46; Sarik, 6, (VIII. 63, @4, 65); ibn Miace, 20, Huddd, 6, (II. 851); Tirmizi, 15,
Huddd, 6, (IV. 37, 38)e atfen).

8 99, Zelzele, 7-8.
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Bu iddia hadis rivayetlerinde baslica su sekillerde ifadesini
bulmustur:

1. Kadinin erkegin kaburga/ege kemiginden yaratldigina dair
rivayetler, '

2. Havva’nmin Adem'i yoldan ¢ikartarak ona ihanet ettigine dair
rivayetler,

3. Kadinlarin akii ve din bakimindan eksik olduguna dair riva-
yetler,

4. Cehennemliklerin ¢cogunun kadin olduguna dair rivayetler,

5. Kadinin ugursuz olduguna dair rivayetler,

6. Esek ve kopek gibi, kadinin da namaz kilanin 6niinden ge-
¢ince namaz bozacagina dair rivayetler,

7. Yonetici olarak baslarina kadin geciren bir kavmin felah
bulmayacagina dair rivayetler,

8. Kadinin velisinin izni olmadan evlenemeyecegine dair riva-
yetler,

9. Kadinin kocasinin izni olmadan evden ¢ikamayacagina, ai-
lesini ziyaret bile edemeyecegine, kendi mali Gzerinde bile tasar-
ruf edemeyecegine, nafile oru¢ da tutamayacagina dair rivayetler,

10. “Birinin bir bagkasina secde etmesini emredecek olsam, ka-
dinin kocasina secde etmesini emrederdim,” mealindeki rivayetler,

11. “Kadin kocasinin cerahat/irin dolu viicudunu yalasa bile
onun hakkini 6deyemez,” mealindeki rivayetler.

Daha buna benzer, kadini asagilayan, eksik yaratiligsh bir var-
lik olarak tasvir eden, kadim kotilik ve fesat kaynag: olarak go-
ren rivayetlerle de bu listeyi uzatmak miimkiindiir.

Bunlardan 1-6. siradaki rivayetler, Hidayet Sefkatli Tuksal ta-
rafindan, hem kaynak, hem isnad, hem de metin tenkidi agisindan
genis olarak ele alinmis ve bu tir rivayetlerin Hz. Peygamber'in
50zl olmasinin mimkiin olmadig: sonucuna varitmistir.85 Bu ko-
nuda yapilmis en kapsamh ¢alhisma olan bu eserde varilan sonug-
lara eklenecek fazla bir sey olmadigindan, sadece, okuyuculari-
miza bu eseri tetkik etmelerini tavsiye etmekle yetiniyoruz.

Yedinci sirada yer alan rivayet(ler) ise daha 6nce isaret ettigimiz
gibi Kadir Gurler tarafindan, “Baslarina kadin geciren kavim felah
bulmaz,” mealindeki hadis Gzerinde yapilan doktora semineri ¢alis-
masinda incelenmis ve sonug olarak bu rivayetin hem isnad, hem
de metin agisindan givenilmez, dolaysiyla delil olarak kullanilmaya
elverissiz oldugu gorilmustir. Bu rivayetin sadece EbG Bekra'dan

85 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Kargsitr Séylemin Islam Gelenegindeki Izcltisim-
leri, kitabiyat, Ankara 20012
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ve mu'an'an bir isnadla nakledilmis olmasi® aynca ¢zellikle hamm
sahabileri ve Hz. Peygamber'in eslerini ilgilendiren bu hadisin, niye
yogun olarak hanim sahabiler tarafindan, hatta tek bir sahabi hamim
tarafindan veya Eb( Bekir, Omer ve Ali gibi onde gelen sahabiler
tarafindan degil de, Eba Bekra tarafindan bilindigi ve rivayet edildi-
gi sorusunun cevapsiz kalmasi ayrica bu hadisin Hz. Aise'nin bagro-
li oynadigh Cemel vakasinda gliindeme getirilmesi bile, onun sihhati-
nin son derece kuskulu oldugunu gostermeye yeterlidir.”

Sekizinci siradaki rivayetler zaten birgok fakih —ozellikle de
Hanefiler- tarafindan reddedilmistir.

Dokuzuncu siradaki rivayetlerle ilgili olarak, Tahavi'nin, kadi-
nin mah uzerindeki tasarruf hakkim elinden alan bu tir hadisleri
Kur'an'a aykin bularak reddettigini daha 6nce gormistik.

Onuncu ve on birinci sirada yer alan rivayetlere gelince, bun-
lar da Ali Osman Ates tarafindan® ele alinmis; hem isnad, hem de
metin agisindan kabul edilemez olduklan ortaya konmustur.

Goruldugu uzere, alternatif hadis metodolojisi ¢izgisinde yapi-
lacak arastirmalar devam ettigi takdirde, kadinin insanhk onuruna
aykin disen pek ¢ok anlayisin degismesi ve daha saghkh bir an-
layisin gelismesi mimkiin gorinmektedir.

Bu vesileyle, on dort yizyillik islam geleneginin erkek ege-
men (ataerkil) karakterinin degismesi ve kadin-erkek arasinda
her alanda goriilen —kadin aleyhine— dengesizlik ve haksizhklarin
giderilmesi de mimkiin olabilecektir.

9. Yaratilis ve Evren (Kozmogoni)

Bugiin islam toplumlarinda modern egitim alan Kitleler, yaratihs
konusuyla ilgili rivayetlerden ziyade, modern bilimsel bilgilere
daha fazla asina bulunmaktadir. Ancak, yine de eski-yeni yazilan
birtakim dini eserlerde, konuyla ilgili rivayetlere yer verildigi ve
bazi yorumlar yapildigy; yani ortagag Islam kozmogonisinin bir
olcude de olsa varlhigini devam ettirdigi gorilmektedir

86 Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-b:ri, X111 53, hadis no: 7099.

87 Buna ragmen, Muhammed el-Gazili'nin, bu hadisin sened ve metin agismdan
sahih oldugunu soylemesi sasirucidir. Bkz. Fakihlere ve Muhaddislere Gére Ne-
bevi Siinnet, s. 76. Her ne kadar bu hadisi inceledigini iddia etse de, aslinda ye-
terince incelemeden bu hitkkme vardigi acikga gorilmektedir. Burada her iddi-
anin korti korane kabul edilmemesi gerektigi bir defa daha ortaya ¢iknus bu-
lunmaktadir.

88 Ali Osman Ates, “Kadinin Cinsel Sorumlulugu ile ilgili Bazi Rivayetler” Iskimiy:t
[11 (2000), say:: 2, s. 97-107.

*) Bkz. Osman Orughan, Hadis Kiilliyaunda Yaraulis ve Baslangie (yaymlanma-
g yuksek lisans tezi), AUIF, Ankara 1994.
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Bu tezde, dnce kadim dinlerde, mitolojilerde, Yahudilikte, Hi-
ristiyanlikta ve c¢agdas bilimlerde yaratilhis konusundaki bilgiler
aktarilmig, ayrnica Kur'an-1 Kerim'in yaratiliy konusunda verdigi
bilgiler de ortaya konmustur. Bunlarin ardindan hadis killiyatin-
daki yaratihsla ilgili rivayetler: 1) ilk yaratlan sey nedir? 2) Yara-
tilisin baslangici, 3) Ars, 4) Kirsi, 5) Levh-i Mahftz, 6) Melekler,
7) Cinler, 8) Ruh, 9) Yedi gok ve yedi yer, 10) Glnes, ay ve yil-
dizlar, 11) Yaratihsta alu gin ve diinyanin yaratiligi, 12) Adem’in
yaratihsy, 13) Adem’in sirtindan neslinin ¢ikartilmasi, 14) Adem’in
viicut yapist ve 15) ilk kadinin (Havva) yaratlhig1 baghklan alunda
tasnif edilerek incelenmigtir.®

flk yaraulanin kalem ' aydinlik-karanlik,?2 akil,?3 Hz. Peygam-
berin nury¢ su% oldugu yolundaki rivayetlerin kaynak agisindan
muahhar ve givenilmez derlemelerde yer aldig, hatta bir kisminin
kaynagimin bile bulunmadig), isnadlarinin ¢riik oldugu, bu sayilan-
larin hepsi de ilk olarak yaratulmis olamayacag icin geligki arz ettigi
gorulmustir ki, durumu bu olan rivayetlere bakilarak, ilk yaratla-
nin ne oldugu konusunda bir sonuca varmak mimkiin olmasa ge-
rektir. Kald1 ki, bunlarin hepsi sahih bile olsa idi, 4had olup zan ifa-
de ettikleri icin, milyarlarca yil dncesinde ne olup bittigine dair bilgi
edinmek i¢in, bunlarin ciddiye alinmas: yine de dogru olmazdu.

Keza, “Once Allah vardi, bagka hicbir sey yoktu, arsi da su
tizerinde idi,” seklindeki rivayetin de sadece Imrdn b. Husayn ta-
rafindan rivayet edilmis olmasi, onun isnad agisindan garib/ferd
oldugunu gosterdigi gibi,”¢ Allah’in yaninda hicbir sey bulunmad;-
gina dair bagka rivayetlerle de celiski arz etmektedir.y”

Argin buyuklugu,» kirsinin buyukligi,» Levh-i Mahfaz'un be-
yaz inciden, sayfalarimin kirmizi yakuttan... vb. yaratuldigi'» gibi ri-
vayetlerin de hem isnad ve kaynaklarimin ¢iriik, hem de ¢ogunun
Israiliyat ve mitolojilerden alinma oldugu ortaya konmustur.

Meleklerle ilgili olarak daha Once isaret ettigimiz bir ¢caligma-
dan aktardigimiz bilgilere ilave olarak, burada da benzer deger-
lendirmelerin yapildigim soyleyebiliriz. o1

Yedi kat yer ve gokle ilgili rivayetler de aym sekilde problem-
li gorinmektedir; ¢linkt esit araliklarla st Gste siralanmis yedi

W AGLL s, 99-157. 91 Agt.. s. 99.

92 Agt, s 102 93 Age, s 102.
HAgr, s 102 9% Agt, s. 103.
Y0 Agr., s, 105-100. 97 Agt, s. 106.
98 Agr, s, 107 P Agt,s. 112

100 Agr, s 113, 107 Agr, s, 114-122.
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kat gok ve yerden bahsedilen bu rivayetlerin kaynak ve isnad
problemleri bir yana, bugiin bu bilgilerin bilimsel olarak da dog-
rulanmadig gorilmektedir.

Hepsinden 6nemlisi yeryiiziiyle yedinci kat gokyiizii arasinda
bes yiz yillik at veya yaya yiruyus mesafesi, yedinci kat gokyuzi
ile ars arasinda yine bes yiz yillik mesafe, arzin iki tabakas: arasin-
da ise yedi yuz yillik bir mesafe bulundugunu ifade eden rivayetle-
rin, mantiken ve ilmen de dogru olmasi mimkiin degildir. “Bugiin
bilinmektedir ki, dinyanin yari¢aps, en genis yer olan ekvatordan
olguldiginde, 6.378.4 km gelmektedir. Yerin merkezine dogru bu
uzakhg: yedi arza karsiik olmak tzere yediye bolersek, 911.2 km
buluruz. Normal bir yiriiytisle saatte 12 km yiriiyen bir insan bu
mesafeyi yaklagik olarak 61 saatte alacakur. [Dogrusu saatte 5 km,
911.2: 5 = 182 saat olmaldir.] Her giin sadece sekiz saat yuruaduigu-
ni disinsek bile, bu mesafe, yaklagsik sekiz giin [dogrusu, yaklagik
23 giin] sonra asilmis olacakur.”192 O hilde hadiste belirtilen bes
yuz veya yedi yiz yil yurime mesafesinin gerceklerle herhangi bir
iliskisi olmadig: kesindir. Bu ise, s6z konusu rivayetin bir bilgi kay-
na@ olarak deger ifade etmedigini gozler dniine sermektedir.

Is sadece bununla da bitmemektedir. Elimizde yerkiirenin bir
tabakasinda bizim Adem, Nith vb. peygamberlerimiz gibi ayn bi-
rer Adem, Nih vb. peygamberlerin bulunduguna dair senedi sa-
hih oldugu iddia edilen rivayetin de, yanhshgy, asilsizhig1 ortadadur;
dogrusu, bunun Ayni'nin dedigi gibi, saz olarak kabulii, ama daha
dogrusu, Ibn Kesirin dedigi gibi israiliyattan alindiginin kabul
edilmesidir.13 Imamiye ve sufiye tarafindan kabul gordiigiiniin
belirtilmesi, %4 ash astar1 olmayan, akil ve mantik digi rivayetlgrin
gecmiste nasil tereddiitsiiz kabul edilebildigini gostermesi baki-
mindan manidar ve dusunduricidr.

Giines, ay ve yildizlanin yarathglanyla ilgili olarak da islami
eserler pek ¢ok Israiliyat ve hurafe tiiriinden rivayetlerle doldu-
rulmus bulunmaktadir. 105

Hele yaratihisin safhalar, gunleri ve her bir giinde yaratilanlar-
la ilgili ve Muslim gibi muteber () bir kaynaga dahi sizabilmis
olan rivayetlerde, Adem'in nerede ise yaratlisinin dakikasinin bile
belirlendigi gorilmektedir ki, bunun da mitoloji veya Israiliyat ol-
dugu, bunlarin bize gercek adina herhangi bir bilgi vermesinin
s0z konusu olmadig: asikirdir. Konuyla ilgili rivayetlerin gerek

102 Agt, s. 125-126. 103 Agt,, s. 126.
04 Agt, s, 127. 105 Agr., s. 128-134.
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kaynak ve isnadlarindaki problemler, gerekse metinler aras: ge-
liskiler bir yana, yerlerin goklerin yaratlmadig: bir sirada, gines
ve yerkurenin hareketleriyle olusan ‘giin’den nasil s6z edilebildi-
gi, ustelik insanlar tarafindan verilen ve yedi olarak belirlenen
haftanin gunlerinin isimlerini, Allah’in yaratma eyleminde esas ka-
bul ettigini disiinmek, olacak is degildir. Bunlar belki ortagag re-
alitesine gore —o da belki— kabul edilebilir; ama bugiin akh bagin-
da birisinin bu rivayetleri ciddiye almasi mimkiun degildir.

Ayrnca diinyanin Omriiniin yedi bin y1l olduguna dair bir riva-
yete% de yer verilmigtir ki, biz bunun tzerinde daha 6nce dur-
mustuk. Yine dinyanin bir 6kiziin boynuzunda oldugu yolunda-
ki rivayetlerin de mitolojik nitelikte ve uydurma oldugunu, Hz.
Peygamber'in sozii olamayacagini, dolayisiyla bunlan gereksiz
yere te'vile calismanin bos oldugunu daha once ele almistik.

Adem’in yaraulisimin tafsilati, yaratuldigi topragin cinsi, nere-
den alindigy, sekli ve boyuyla ilgili rivayetlerin de problemli, dola-
yistyla kabuliiniin miimkin ofmadig goérilmektedir.27 Ozellikle
Adem’in boyunun altmis zira (otuz metre) oldugu yolundaki —Bu-
hari ve Muslim gibi en muteber kabul edilen kaynaklarda yer
alan- rivayetler, paleoantropolojinin veri ve bulgulan tarafindan
dogrulanmamaktadir.1¢ Bu ise, s6z konusu rivayetlerin kabulu
oniinde ciddi bir engel teskil etmektedir.

Daha Once bizim de temas ettigimiz, Havva ve yaratihsiyla il-
gili rivayetler konusunda da benzer sonuglara ulagilmigtir.10?

Sonug olarak, mitolojilere, onceki kutsal kitaplara ve dinlere ve
bunlarin hayal giicliyle islenmesine dayanan yaratiligla ilgili rivayet-
lerin, Hz. Peygamber adina piyasaya struldiginden aslda kusku
duymamak gerekir. Zaten pek ¢ok Islam ulemasinin da bu hususa
cesitli eserlerde dikkat ¢ektikleri malumdur. O hilde bu rivayetlere
dayanarak, bugiin bizim evrenin, yeryizinin ve insanin yaratiligt
konusunda herhangi bir bilgi edinmemiz miimkiin degildir. Allah’'in
muminleri, evreni, yeryliziini ve insan incelemeye, aragstirmaya yo-
neltmesine bakacak olursak, bu konularda bizim bilime ve bilimsel
aragtirmalara yonelmemiz Kur'an'in ruhuna daha uygun olacaktir.

10. Tarih

Islam ulemasinin Mislimanlara telkin ettikleri tarih anlayisinin
bir bakima ‘determinist’ bir anlayis oldugu soylenebilir. Ciinkd,

106 Age. 5. 138, 197 Agt. s, 142-152.
108 Age. 5. 152. 1 Agt., s. 153-157.
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Mislimanlann tarihe bakisim belirleyen temel unsurlar, ashnda
bir tir determinizme zemin hazirlamisur ki, bunlar:

1. Islam’in son din, Hz. Peygamber’in son peygamber, Kuran'in
da son kitap olusu olgusu, onun erisilebilecek en ustin ideal olarak
(asr-1 saadet) mutlaklastinlmasina yol a¢mustir.

2. Asr-1 saadetten itibaren Muslimanlarin —veya daha genel
anlamda insanligin— kiyamete dogru gidisi hep kotiye dogru ola-
caktir (pesimist determinizm).

3. Bu kotiye gidisin onemli bir gostergesi de ‘tefrika ve ihtilaf
olgusudur. Cinki Yahudi ve Hiristiyanlarda oldugu gibi, Miisla-
manlar da zorunlu olarak yetmis U¢ firkaya aynlacaklardir (deter-
minizm). Bir anlamda islam diislince tarihi bu yetmis ¢ firkamn
tarihi sayilabilir.

4. Bu kotiye gidis, ancak kiyamete yakin zuhur edecek bir kur-
tarict —Sunnilere gore mesih ve mehdinin zuhuny; Siaya gore gaib
imamin zuhuru- sayesinde miimkun olabilecektir (determinizm).

Bu pesimist determinizm anlayisinin guglu etkisi, ozellikle ¢o-
kis ve bozgun donemlerinde daha fazla ortaya ¢ikmaktadir ki,
boylesi durumlarda Miislimanlarin mevcut durumu degistirme
iradesini gostermekte zorlandiklari, bunun yerine ge¢cmise kagist
tercih ettikleri (asr-1 saadet 6zlemi ve idealizmi), daha kotimser
olanlarin ise olan biteni kiyamet alameti veya —ahir zaman- diye-
rek kabullendikleri bilinmeyen bir sey degildir.

En azindan Muslimanlann tarihe, insanin midahale edip de-
gistirebilecegi, yeniden insa edebilecegi bir alan olarak degil de,
tam aksine, yoni zaten belirlenmis ve ¢aresiz boyun egilmesi ge-
reken bir siire¢ olarak baktiklan rahathkla ifade edilebilir.

Bunu daha da ¢zl ifade edecek olursak, Mislimanlarda egemen
olan tarih anlayigi, insan, tarihin ‘6znesi’ de& nesnesi’ olarak kabul
eder. Bu bakis agisina uygun olarak da, Hz. Peygamhﬂ{nliydndn
ozne’ olmaktan ziyade, ddeta bir ‘tarih yazicr'st olarak sunulur- -

Her seyden Once insanin yeryliziinde Allah’in iradesinin tem-
silcisi olarak yaratildigini vurgulayan Kuran'in ruhuna aykin du-
sen boyle bir tarih anlayisim besleyen, hi¢ kuskusuz, hadis oldu-
gu iddia edilen birtakim rivayetlerden baska bir sey degildir.

Evet, Kur'an'in, kiyametten, sanki yakinda ger¢eklesecekmis gi-
bi bahsettigi dogrudur; ancak, yine Kur'an'in, kiyametin ne zaman
kopacag: hususunu israrla bilinemezlige mahkum ettigi, bunu sa-
dece Allah'in bilebilecegini (gayb) vurguladign nedense dikkatler-
den kagmaktadir. Bu sebeple de, kiyamet aninin nicin gizli tutulcu-
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gu uzerinde de, Ozellikle tarihe bakis agisindan, pek durulm:riiak-
tadir. Boyle olunca da, daha isli i ilk yiizyihinda bile ciddi «ia-
rak kiyameti bekleyenlere rastlanabilmekte, sonraki ytzyillarcla 1se
—en son ornegi Suyiti olan— pek ¢ok ulemanin diinyaya omiir big-
mekle —genellikle yedi bin yil- ugrasuklan gorilebilmektedir.

Hele hadis kitaplaninin, fiten-melihim ve egritu’s-si’a gibi bo-
limlerinde yer alan yiizlerce, binlerce rivayete bakildiginda, Islam
tarihinde ne kadar olay varsa, nerede ise hepsini tek tek, sahis sa-
his, bolge bolge, yil yil rivayetlerden takip etmenin mimkiin oldugu
gortlir. Dahasy, siyasi, itikadi, fikhi her mezhebin zuhuruy, kurucusu
ve Ogretileri de hadislerde dnceden (?) haber verilmistir. Emevi, Ab-
basi, Selcuklu iktidarlan ve sultanlari, hadislerde, bazen ismen zik-
redilerek boy gosterirler. Ordularin nereleri fethedecekleri de énce-
den hadisler tarafindan belirlenmistir(!) is bununla da bitmemekte-
dir. Bir yandan fiten-meldhim (i¢ harpler, buyutk savagslar, olaylar)
art arda sokun edip gelirken, Ote yandan kiyamet kopmadan once,
alamet olarak vuku bulacak olaylar da, ilk sinyalleri vermektedir.

Butin bu anlatilanlar hadis oldugu iddia edilen rivayetlerde
ifadesini bulurken ve en muteber hadis kaynaklannda bile Hz.
Peygamber'in mibarek sozleri olarak kutsanirken, rivayetlerde
son derece detayh olarak verilen bilgilerin 15181nda gaybin ‘gayb’
olmaktan ¢iktigi hicbir zaman distinilmemigtir. Bu durumda, ge-
lecekte ne olacagini kimsenin bilemeyecegi anlaminda bir gayb-
ten bile s6z etmek mumkiin degilken, bunun Kur'an’in gayb ogre-
tisiyle tamamen ¢elistigini ve ¢atistigini Miislimanlarin gorememis
olmalan son derece disindiricidur.

Daha 0nce igaret ettigimiz gibi, cok genel anlamda ve sosyolo-
jik denebilecek bir bakis acisiyla Hz. Peygamber'in Mislimanlarin
gelecegiyle ilgili birkag uyarnisi disinda, tarihteki misahhas kisi ve
olaylara isaret eden veya siyasi, itikadi, fikhi vb. ¢elismeleri yansi-
tan bitiin fiten-melihim ve esrdtu’s-sd’a rivayetlerini bilimsel/me-
todik suipheciligin de geregi olan bir ihtiyatla karsilamak, bu riva-
yetleri bir tarafa birakmak ve Kur'an'la akl- selimin kabul edebi-
lecegi nitelikte olanlarla yetinmek en isabetli davranmg olacaktir,

Bu suretle XXI. ylizyil Misliimant 6nceden belirlenmis bir tari-
hin nesnesi degil, kendi ¢abasiyla ingd edecegi tarihin aktif bir 6z-
nesi oldugunun bilincine varabilecek ve bu baglamda, gelecegin
iyi veya kotii olmasinin kendisinin hiir iradesine bagl oldugunu,
dolaysiyla, biyiik bir sorumluluk tasidigini da bilerek hayata ve
tarihe yon verecektir. Yine, “Ummetim vetmis iic firkaya aynla-
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cakur,” “Ummetimin ihtilafi rahmettir’ veya “Ummetim dalalet
tizere birlesmez,” seklinde kliselesmis hadis rivayetlerinin kaynuk,
isnad ve metin agisindan hic¢bir deger ifade etmediklerini gordi-
glinde, once sasiracak; ama sonra ‘ihtilaf ve tefrika’nin Islam’in
kaderi olmadigin1 anlayacaktir. Nitekim hi¢ kimsenin, Peygamber
sozii oldugundan siiphe etmedigi, “‘Ummetimin ihtilafi rahmettir,”
hadisi gercekte higbir kaynakta yer almadig1, cogu Islam ulenrasi
tarafindan isnadsiz nakledildigi —onlarin bunu nasil yapabildikleri-
ni anlamak kabil degil- sadece ilk olarak el-Hakim et-Tirmizi'nin
(6. 285/898) Nevadiru’l-usiliyle, Hattabi'nin (6. 388/998) Ga-
ribu’l-hadis adli eserinde zikrettigi; ama hicbir isnad ver(e)medigi
ifade edilen bu rivayetin, ortada bir isnad bile yokken, nasil Hz.
Peygamber'in s0zi olarak sunulabildigini, hatta Hattabi'nin yapu-
g1 gibi, savunulabildigini anlamak mumkin degildir.110 Yine,
Kur'an-1 Kerim, “Hepiniz Allah'in ipine simsiki sarilin, sakin ayrili-
ga distp parcalanmayin,” (ve 13 teferraka) (3. Alu imran, 103)
buyurup dururken, Rasulullah’in, “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ay-
rilacaktir,” demesinin mimkiin olmadigini, ayrica, rivayette iddia
edildiginin aksine, Yahudilerin yetmis bir, Hiristiyanlarin yetmig
iki, Mislimanlarin yetmis ug¢ firkaya aynlmasinin tarihen soz ko-
nusu olmadigi, bu gercegin farkinda olanlarca Islam tarihindeki
firkalan yetmis lice tamamlamak igin suni aynmlara ve zarlama
te'villere basvuruldugu, bu sebeple bu anlamdaki rivayetlerin
-Ibn Hazm'in yapug@ gibil'- reddedilmesi gerektigi de kolayca
anlasilacaktir.112 Ancak anlagilmasi asil zor olan, XXI. ytzyila giren
Islam diinyasinin, karamsar ve determinist bir tarih anlayisi telkin
eden bu rivayetlerle yoluna devam edebilecegine olan inancini
sirdiirmesidir. Zira bu rivayetleri ytzyillardir Hz. Peygamber'in
sozi olarak, din olarak algilayan ve tarihin daima kotiye gidisinin
kaginilmazligina ‘iman’ eden bir toplumun, gelecek nesillerinin ge-
lecege imit ve iyimserlikle bakmasi ddeta imkansizdir.

110 Bu rivayetin i¢ ytzii hakkinda bkz. Aclani, Kesfu’l-hafs3, 1. 64-66, hadis no: 153.
Ayni sonuglarin bir defa daha ortaya konuldugu son bir ¢alisma ise Ferhat
Gokge'nin, Ummetimin ihtilafi Rahmettir Haberi ve htilat Olgusu konulu lisans
tezidir (AUIF, Ankara 2001).

11 fbn Hazm, el-Fasl fVl-milel ve'l-ehva’ ve'n-nihal, 111. 248.

112 Buna ragmen hild yetmis G¢ firka hadisinin sahih oldugunun —tabii ki sadece
isnadlarina aldanarak- srarla savunulmaya ¢ahsildigimi da gormekteyiz. (Me-

“sela bkz. Mevliit Ozler, Islam Diistincesinde 73 Firka Kavramy, s. 21-39.) Sade-

ce isnadla yetinip metin tenkidine iltifat etmemenin tabii sonucuysa, Allah'in
aynlhiga digmemeye dair emrine mukabil, ayrihga dismeyi zorunlu bir kader
kabul eden "dhidd’ haberlerin esiri olmakur.
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Ote yandan, alternatif hadis- metodolojisi ¢izgisinde yapilan
aragtirmalar, Ehl-i Siinnetin mesih veya mehdiyi; Sianin da, on
ikinci imamin zuhurunu bos yere beklediklerini agik¢a gozler
oniine sermektedir. Bu arastirmalardan, mehdi konusunda en son
yapilany; M. Ali Durmus’'un Mehdi Hadislerinin Tetkiki konulu ya-
yimlanmamis yiksek lisans tezidir. Kitib-i sitte ile Ahmed b.
Hanbel'in, el-Musnedindeki rivayetleri esas aldig1 incelemesinde,
meseleyi kaynak, isnad ve metin agisindan genis olarak ele alan
ve bu konuda yapilmis —klasik-cagdas— onceki galismalan da
gozden geciren Durmus, sonug olarak sunlar1 soylemektedir:

Buraya kadar, Kiitiib-i sitte’den EbQi David, Tirmizi, ibn Ma-
ce’nin sunenleri ile ibn Hanbel'in el-Musned'ini esas alarak
mehdi-i muntazar1 haber veren hadisleri, hem sened tenkidi
hem de metin tenkidi bakinundan tetkik etmis bulunuyoruz.
Hadislerin sened tenkidi gostermistir ki, hadiscilerin en ¢ok 6nem
verdikleri sened agisindan bile glvenilir degildir. Her bir hadisin
en az bir ravisi, siddetle tenkit edilmekten kurtulamamstir.
Metin agisindan ise konu ¢ok yonli elestirilmeye musaittir ve
biz de bunu yapmaya ¢alistik. Metin tenkidi agisindan ilk bas-
ta gdze batan husus, hadislerin icerdikleri mantiksal, tarihsel
celiskiler ve abartilardir. Ardindan, bu hadislerin, Kur'an men-
talitesiyle ¢atisan icerikleri gelmektedir.

Ayrica, fiten kitaplarinda, fiten rivayetlerinin Tevrat'tan alin-
diklan ¢ok agik bicimde dile getirilmektedir. Bu bir tahmin de-
gil, varsayim degil, iftira da degildir. Bizzat -Nu’'aym b. Ham-
mad’in kitabindaki gibi— bizatihi ravilerin kendi beyanlaridir.
Mehdi akidesini Miisliiman kiiltiiriine ilk tagiyanlarin Sia ve
Gulit-1 Sia oldugu agiga ¢itkmugtir. Sianin, mehdi telakkisi gibi,
masum imam inanct da islami akide agisindan asla kabili telif
degildir. Sianin yanisira, tasavvufun kutub, abdal gibi ricalu’l-
gayb inaniglarin1 da aym paralelde disinmek gerekmektédir.

Biitiin bunlarda iran Zerdiistliigiiniin, Maniheizm ve Zendeka
hareketlerinin etkisi vardir.

Hadis uydurma furyasinda mehdi hadisleri de sahne dekorunu
tamamlayan unsurlardan biri durumundadir. Yahudi ve Hiris-
tiyan mesih figiirii, mehdi ve Hz. Isa’nin niizdlii gibi renklere
boyanarak, Misliman inancinda kendine yer bulabilmigtir.
Deccal gibi mehdi/mesih kargithgini temsil eden isimler igin
de ayni hikim gecerlidir.

Mehdi hadisleri uydurma kabul edilmese bile, mevcut halleri iti-
banyla higbir itikada delil tegkil edemezler. Cliinki bu hadisler
ahad haber cinsindendir. Ahid haber de itikatta delil olamaz.
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Mehdi hadislerini Kur'an’la test ettigimizde ise hi¢bir sekilde
ele alinir taraflari bulunmaktadir. Kur'an, miiminlere mucizevi,
sihirli bir kurtarici vadetmiyor. Bilakis adaletin tesisi, toplu-
mun 1slahi ve sirkin yerine tevhidin ikamesi igin. sinnetullah:
kavratmak istiyor. Kur'an bilgisi bizi, mehdi hadislerinin Hz.
Peygamber'e ait olamayacagi sonucuna gotirmektedir.

Hz. Isa'min nizdli/inisi meselesine gelince, yakin zamanda
negretmis oldugumuz bir makalede, konuyla ilgili hadis rivayetleri:

a) Kaynak metodolojisi agisindan incelenmis ve bunlarin co-
gunun hadis kaynag bile olmayan, zayif ve mevza rivayetlerin
bolca bulundugu eserlerde yer aldiklan goérilmistir. Yine, Hem-
mam b. Munebbih'in es-Sahife’si, Ebd Yasuf ve Muhammed b. el-
Hasen'in eserleri, Milik’in el-Muvatta’si, SafiT'nin eserleri ve Ab-
durrazzik’in el-Musannefi gibi ilk kaynaklarda konuyla ilgili riva-
yetlere hi¢ rastlanmadig: da tespit edilmistir.

b) isnad tenkidi agisindan da bu hadislerin pek ¢ogunun isna-
dinin kusurly, ravilerinin de givenilmez olduguy, iclerinde hadis
uydurmakla meghur olanlann bile yer aldig1 ortaya ¢ikmgtir.

c) Bu tur hadisleri saglam-giirik demeden toplayan ve sonra
da bunlann ¢urikligine aldirmadan, ¢okluguna bakarak ‘mite-
vatir' damgasini vuran ulemaryn yanildiklan ve bu hadislerin bi-
rakin miitevatir olmayi, biyiik ¢ogunlugunun isnadinin sahih bile
olmadigi ortaya ¢ikanlmgtir.

d) Metin tenkidi agisindan bunlarnn birbirleriyle son derece ce-
liski arz ettikleri, bircogunun agik¢a Kitab-1 Mukaddes’ten ve Ya-
hudi-Hiristiyan kiiltiirinden alindig: ve hadis hiline sokuldugu,

€) Bilgi degeri (epistemoloji) agisindan da boylesi problemli riva-
yetlerin kesin bilgi ifade etmesinin miimkiin olmadig gosterilmigtir.

Sonug olarak, Hz. isa’nin ikinci gelisi inancini, bu konudaki ri-
vayetlere dayanarak savunmanin mimkin olmadig: kanaatine
varilmgtir.13

‘Sianin gaib on ikinci imamin zuhurunu bugtine kadar ytizyil-
lardir beklemesine gelince, bu inang da buyik o6lgide, konuyla il-
gili rivayetlerden beslenmektedir. Bu rivayetleri, hem teknik ola-
rak kaynak, isnad ve metin tenkidi sizgecinden gegiren, hem de
bunu S$ii siyasal digiincesinin tarihi gelisimini gozeterek gercek-
lestiren ¢ok degerli ve 6nemli bir aragtirmaya isaret etmekle yeti-
necegiz. Yakinda, kitabiyat yayinlan arasinda tercimesi yayimla-

113 M. Hayri Kirbagoglu, “Hz. Isa’yr Gokten indiren Hadislerin Tenkidi®, fskimiyt
—lsa (a.s) Amsina— 11 (2000), say:: 4, s. 147-168.
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nacak olan bu eser, Irak asilh Sii arastirmaci Ahmed el-Kitib'in,
Tatavvurw’l-fikri’s-siyasiyyi’s-Si‘i-mine’s-sira ila velayeti’l-fakih-
(Sii Siyasi Dustincesinin Gelisimi =Sra’dan Velayet-i Fakih’e) adl
calismasidir (Dar Alshora-London 1997). Eserin 6zellikle ikinci
bolimiinde, Muhammed b. el-Hasen el-Askeri’'nin gercekten ya-
sayip yasamadiginm sorgulanmis ve sonugta boyle birinin gercekte
yasamadig1 sonucuna varlmistir.

Hepsinden onemlisi, iran Devrimi’yle Sii bir devlet kuruldugu
ve artik mehdinin korkup saklanmasini gerektiren bir durumun
kalmadigi, buna ragmen hili mehdinin zuhur etmemis oldugu
noktalarindan hareketle, yaklasik on dort yiizyildan beri gelmesi
beklenen mehdinin, aslinda bir hayal trini oldugunu agik¢a or-
taya koymustur. $ii diistincesinde son derece koklu bir degisimin
habercisi olan bu eserin, hem alternatif hadis metodolojisi ¢izgi-
sinde, ancak bir Sii tarafindan yapilmis 6nemli bir ¢calisma olmasi
bakimindan, hem de Sia tarihiyle ilgili pek ¢ok yanlislarin teshisi
yolunda yapilmis 6nemli bir elestiri olmasi bakimindan mutlaka
okunmasi gerektigini burada belirtmekte yarar vardir.

Biitiin bunlar ise, gerek Siinni diinyanin Hz. Isa’nin inisini ve-
ya kendi mehdilerini, gerekse Sii diinyanin kendi mehdilerini bek-
lemelerinin nafile bir bekleyis oldugunu, tarihe ve topluma yon
vermek i¢in insanustu bir kurtarici bekleme déneminin artik ka-
panmak tizere oldugunu, Allah’in halifesi olarak —kadin ve erkek-
her bireyin tarihin mispet yonde gelismesine katkida bulunmakla
miikellef oldugunu idrak etmemiz gerektigini gostermektedir.

11. Insan Hiirriyeti (Kader) Meselesi

Sozu edilen bu karamsar kaderci (pesimist determinist) tarih an-
layisinin tabii olarak insan, tarihin 6znesi degil, nesnesi olarak
gordigini soylemistik. Insamin tarihin 6znesi olmasi demek,
onun irade hiirriyetine sahip oldugu anlamina geldigi gibi, tarihin
nesnesi olmasi da, onun irade ve segme Ozgtrligiine sahip olma-
dig1 anlamina gelir. Genelde biitiin islam diinyas, 6zelde ise Ehl-i
Siinnet diinyasi, gegmiste oldugu gibi bugiin de, insanin hayatimin
Allah'in takdiriyle dnceden belirlendigine inanma egilimini gugli
bir bi¢cimde siirdirmektedir.

Pek ¢ok konuda oldugu gibi, kader konusunda da asil belirle-
yici olan ve onu bir iman esas: statiisiine yiikselten, hadis rivayet-
leri olmustur. Bu rivayetler Gzerine su dna kadar yapilmis en kap-
samh ¢alisma, H. Musa Bagcr'nin Hadislere Gore Kader Problemi
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konulu yayimlanmamis yiiksek lisans tezidir (AUIF, Ankara
1993). Konuyla ilgili yirmi t¢ baglk altinda toplanan yaklagik ti¢
yiuz seksen rivayeti inceleyen Bagci, ulastigi sonuglar konusunda
sunlar1 sOylemektedir:

Kaderle ilgili hadislerde cebr anlayigini [genel halk kitlelerinin
‘kader’ adin1 verdigi inanci] telkin eden rivayetlere rastladigimiz
gibi, az da olsa, insamin hir olduguna igaret eden rivayetler de
mevcuttur. Cebr anlayigini telkin eden rivayetlere Kur'an pers-
pektifinden bakildiginda, bu rivayetlerin islam’'in ruhuna aykir
diistiigti, cogu Islam bilginleri tarafindan kabul edilmektedir.

Kader konusunda tartigmalarin yasaklanmasiyla ilgili hadisler
sened yoniinden zayif oldugu gibi, metin yontinden de birta-
kim celigkiler mevcuttur. Hz. Peygamber, kaderi tartismay:
yasaklamasina ragmen, kaderle ilgili yiizlerce rivayetin [yine
ondan] gelmesi bir ¢eligkidir.

Kaderle ilgili hadislerin tevatiir yoluyla gelmedigi ve miitevatir
oldugu konusundaki iddialarin da izafilik tasidig: goz oniinde
tutulacak olursa, bunlann, sahsi bir goriisten oteye gitmedigi
rahatlikla ifade edilebilir. Bu hadislerin dhad oldugu konusun-
da siiphe ve tereddiit yoktur. Bu noktada kader hadislerinin
ihad olmast, islam bilginleri arasinda bu tiir hadislerin itikadi
konularda delil olup olmayacag: konusunda ihtilafin dogmasi-
na sebep olmustur. Delil olamayacag: gériisii, cogu Islam bil-
ginleri arasinda taraftar bulmustur. Bizim de katuldigimiz go-
ris budur. Cinku itikadi konular sek v